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ו ת הנחקרת ודרכי הייצוג שלה, חלחל ו א י צ מ ת אפיסטמולוגיות, באשר לטבעה של ה ו ל א מה כי ש ו  ד
ת של מדעי החברה. ערעור בסיסי ר ח נה א ר לכל דיסציפלי ש א צמה רבה יותר מ  לאנתרופולוגיה בעו

ר האתנוגרפי הפך כה אופנתי בשיח האנתרופולוגי בן־זמנגו, עד שאנחרופולוגים ק ח מ ת של ה ו כ מ ס  ה
ת של עי ת והמקצו י ע ד מ ת ה י ת ש ת ת יריביהם ״הפוסטמודרנים״ בהריסת ה ם א י ש א ה ו ל ל ח  ידועי שם ה

ח ה שיצר השי מ ו צ ע דה ה ת לתהו בו ת הסי  התחום(Gellner 1985; Spiro 1986). מבלי לפרט א
כר של המקצוע, ות תרבותית כסימן ההי , ליחסי גיה(הקשורות, מן הסתם  הפוסטמודרני באנתרופולו

ע על וגרפים לנחקריהם), ניתן להצבי תי שבין האתנ ל פני המרחק התרבו י לגשר ע ת ו ה מ  ולקושי ה
ה ״ריאליזם אתנוגרפי״. נ ה שמכו ת של מ סדקו ך ההי יות בתהלי ות מרכז לי ה חו מ  כ

ות השבעים(Rabinow and Sullivan 1979), שבסיסיו הפילוסופיים מעוגנים  המפנה הפרשני של שנ
 במסורות הרמנויטיות אירופיות ובמודלים טקסטואליים(Ricoeur 1974; Habermas 1971), הוליד

ות י ת פתוחות, רב־קוליות ותלו פעו ות: הן מוצגות מאז כתו ה בתופעות חברתי ש ד ות ח נ נ  התבו
ת - ולא ו ע מ ש ית מ י כים של הקנ ם לכך, גם ניסיונות הביאור שלהן מובנים בתהלי א ת ה  הקשר. ב

ות גדולות ועל מערכי חוקים כלליים, נעדרי הקשר. ת על תיאורי ו סמכ  כפרקטיקות של תיקוף הנ
טש והנקרא ו גים בני־זמננו, ובוודאי המל כר והמוערך שבין האנתרופולו  קליפורד גירץ, אולי המו

ת באלפי ו ד ק מ ת ה ית(גירץ Geertz 1983; 1984:1990). ה ה לנושא דגלה של הגישה הפרשנ  שבהם, הי
ת פה להתרחקו סי ת הושתק או הוצנע, הו ו ות הקלאסי דת השדה, שבאתנוגרפי  הדיאלוג׳ של עבו

יתיות ת והבעי ו לעסוק בדרכים המורכבו זם האתנוגרפי. אנתרופולוגים רבים החל רת הריאלי  ממסו
ש והדו־שיח שבין החוקר לאינפורמנט ת המפג או ך מצי דע האתנוגרפי מתו ת הי ק פ  של ה

גמה הנרטיבית במדעי החברה, ת הפרדי י  (Crapanzano 1981; Dwyer 1982; Rabinow 1977). עלי
ת, ה האנושי י ו ה והמעובד שביסוד ארגון החו בנ פי המו ת האו טה א ם, הבלי ם והתשעי י נ  בשנות השמו

ות של ארטיקולציה וייצוג טקסטואלי של ״חומרי גלם״ נ ות השו י ת לאפשרו דעו ת המו  וחיזקה א
תי שבין ״עובדות״ ל״טקסטים״ - או י דלה לפער הבעי  אתנוגרפיים(Bruner 1984). הרגישות הג

(White 1987)בלשונו של ההיסטוריון היידן וייט, בין רפרנטים מסדר ראשון לרפרנטים מסדר שני 
וחד באנתרופולוגיה(Clifford and Marcus 1986). בנוסף ת ״משבר הייצוג״, במי ט ל ב ה ה ל מ ר - ת

ל להיבדק באופן ביקורתי בהקשר ההיסטורי של ח דע האנתרופולוגי ועיצובו ה ת הי ק פ ך ה י  לבך, תהל
ת מ ו ע ו באו החוקרים בדרך־כלל - ל , שממנ לם המערבי ת של העו הכלכלי ת ו טי לי ה הפו י נ  ההגמו

.(Marcus and Fischer 1986)ת הנחקרות , שעמו נמנו לרוב בני החברו לם השלישי  העו

ת ת חדשו ו ת המחקר שהיוו מצע להמשג ה מקום מרכזי בין שדו ס פ בדה כי מרוקו ה ינת העו י  מענ
ות ן למיקוח והמעוגן בסיטואצי  ול״אתנוגרפיות ניסיוניות״, אולי בשל טבעה החמקמק, הנתו

ם במגרב(Rosen 1984). המקרה י ת החי ת א נ י י ת המאפ י ת ר ב ח ת ה ו א י צ מ ת, של הגדרת ה ו  משתנ
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מה נוספת ת בין השאר כתרו ת בישראל, עשוי להיראו ש ח ר ת לתו מ ם עלי  שיוצג בהמשך, גם א
ם שבין אתנוגרף לנחקריו. חסי סקת בנזילות הי ת של המגרב, העו  למסורת המחקרי

ת משנה, ו ל א ת שלוש ש ו י באמצע וגרפית ניתנות למיפו ת אתנ או י ל מצ ת לגבי טבעה וטיבה ש ו י ה ת  ה
קת מתחז לכת ו ת מריאליזם אתנוגרפי. ראשית, הו ו ק ח ר ת ה ך ה י ל תהל ת בהיבטים שונים ש ו ד ק מ ת מ  ה

כי דה־קולוניזציה, נם יכולים להיתפס, לנוכח תהלי ה כי נחקרים אתנוגרפיים שוב אי ר כ ה  ה
ל עצמם, ש א כסובייקטים בעלי כוח ניתוח מ ל ל ניתוח, א  גלובליזציה ורב־תרבותיות, ב״אובייקטים ש

ם ה ל ה ש ק י ת א ר האתנוגרפים, פרסומיהם הכתובים, כללי ה ח ם באופן ביקורתי א י ק ח ת מ  ה
לה הנחקר בחוקר ה בהמשך, העניין שמג א ר א הם הפוליטיות״(Rosaido 1989,21). כפי ש תי עמדו  ו

ש בהם לצרכיו־שלו. שנית, מ ת ש ה ש דרכים ל פ ח ת הנחקר ל ל א בי ו עלול) להו א ) י  ובעבודתו אף עשו
ד החוקר לבין עיצוב ה בין תפקי ת הידע. ההפרד ק פ ך ה י ת לגבי מקומו של החוקר בתהל ו לות שאל  עו

רת הפוזיטיביסטית של ריאליזם חלשה המסו ה להתערער כשנ ל ח ה ה גרפי ו ת האתנ ו א י צ מ  ה
ת רבות ו , זוכה כיום להמשג ת הידע, ומכאן גם על מבנהו ק פ ך ה ת החוקר על תהלי ע פ ש  אתנוגרפי. ה

דות אי־נמנעותו של אפקט מדידה, וכלה בניסוח כמו־ ל מניסוח כמו־פיסיקלי על או ח  ושונות - ה
י העברה והעברה־נגדית ביחסים שבין חוקר לנחקר. כ י ־נמנעותם של תהל דות אי  פסיכואנליטי על או

חס סבי[ התוצר האתנוגרפי י ת ה ל א פותה ש א חרי לה במלו  שלישית, מכורח ״משבר הייצוג״ עו
ת הללו רלוונטיות לתיאור המקרה ו ל א ש סה לתאר. כל ה א מנ ה שהו גרפי ו ת האתנ או  הכתוב למצי

נו ה - שאי גרפי ו ה האתנ ב י ת כ מד היבט נוסף, מורכב, של ה ו עו ר שבמרכז ח א לם מ  שלפנינו; או
ה של תי א בהשפעו ל ת הנחקרות א ו תי ת התרבו פעו ות הייצוג הטקסטואלי של התו יתי ד בבעי ק מ ת  מ

ט בעניין זה. ע ב מ ת - ראוי להרחי ו פע ה על עיצוב התו ב י ת כ  ה

על מעגלים ו ת( ת הנחקרו לו ה על הקהי גרפי ו ה האתנ ב י ת כ ה של ה תי ו דלה להשפע  הרגישות הג
ת ו נ דה בשנים האחרו לי ם וסטודנטים) הו תי עי הצר של עמי ם של קוראים מעבר לחוג המקצו  אחרי

ה מעוררות ל ת א ו ע פ ש ה ות והפוליטיות ש ת המוסרי ו ם שעסקו בשאל פות מאמרי  שתי אסו
When They Read What ,ם בספרה של קרוליין ברטל י ר מ א מ  (Blackman 1992a; Brettell 1993). ה

ם; מי  We Write, עוסקים ביחסים המורכבים שבין עבודת שדה, טקסט וקהל בשלושה תחו
ה של פ ו ס א ם מתנגדים״ ו״כשהעיתונות מתערבת״. ה ים עונים״, ״כשחוקרים בני המקו  ״כשהמקומי

,The Journal of Narrative and Life History ת ע ה ־ ב ת חד של כ ו עה כגיליון מי פי  מרגרט בלקמן, שהו
ים של סיפורי חיים, א עוסקת באפקטים הבתר־פרסומי י ה The Afterlife of the Life History. ה נ  מכו

ה בסיפור חיים של מרפא יהודי אגדי ממרוקו. ת ל י ח ת דה הנוכחית, ש ד לעבו  ובכך מתקרבת מאו
ם י ית החי בדה שהיסטורי ת העו ט א א של בלקמן היא, כי ״המושג afterlife נועד להבלי צ ו מ  נקודת ה

משכת מעבר לגיבוש הטקסטואלי של הסיפור ומקיפה תגובות קוראים לעבודה המודפסת,  נ
Blackman)הם של המספר והחוקר״ י ת על חי ת לדרך שבה הטקסט נבנה והשפעו ו י חסו י  התי

. ( 2 ,1992b 

חדת בישראל. ו צמה מי ד בעו ה ד ה ת שהוזכרו אמורות ל פו ם החוקרים בשתי האסו ת שמעלי ו ל א ש  ה
ה ח ט ת חברתם־שלהם, נראה כי ש יתם הברורה של אנתרופולוגים ישראלים לחקור א  מעבר לנטי

ם בעיות של י כה מעל דע תקשורתי בתו הנרחבת של מי ה ו ר י ה מ ה והזרימה ה נ י  הקטן של המד
תם ומחברתם אינם כה טרודים בהן. דומני כי  מעורבות, שאנתרופולוגים העובדים הרחק מבי

ות של סיפור חייו של מרפא יהודי ת הבתר־פרסומי רו ר בתמו , העוסק כאמו ג להלן  המקרה שאצי
ות ם, שופך אור על מורכבותה של מעורבות זו. פרט לבעי ות החמישי ת שנ ל י ח ת ת במרוקו ב מ  ש

ה ל ע ה מ ר ק מ ת של ״הפוליטיקה של סיפור החיים״, הנידונות בהרחבה באסופות שהוזכרו, ה ו י ת א  ה
א אמור ו ה ת ש ו א י צ מ ן שבין הטקסט האתנוגרפי לבין ה ל יחסי הגומלי גיות ע ת אפיסטמולו ו ל א  ש

 לייצג.

 לשמו של רבי יעקב ואזאנה נתוודעתי לראשונה ב־1975, במהלך עבודת הדוקטורט שלי על
 הפסיכיאטריה המסורתית של יהודי מרוקו. השאלות שהפניתי למרואייני, תושבי שני מושבים

 בחבל עדולם, התמקדו בבעיות חיים שבעטיין פנו למרפאים ולחכמים בישראל. ואולם, רבים מהם
 נטו לשוב ולהיזכר באירועים שהתרחשו במקומות מושבם בהרי האטלס שבדרום מרוקו, היכן

 שמערכת הריפוי המסורתי שבה התעניינתי היוותה חלק אינטגרלי מחייהם. זה היה ההקשר שבו
 הזכירו אחדים מן המרואיינים, בחיל ובפליאה, את שמו של רבי יעקב. ״בכל מרוקו לא היה איש
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א פ ר מ ה ה י א ה ו , ה ו ו רופאים אצלנ א הי ל ם בגעגועים, ״בזמן ש ו חוזרים ואומרי ו ואזאנה״, הי  כמ
ת , גירו א הם י ו אל ם שנתלו י א ל פ ו מ י ה , וסיפורי הריפו ההערצה ת ו ו א ת ש ה  הגדול שלנו״. ביטויי ה

י כי רק ת ד מ ה ל ר ה ד מ יו של ואזאנה. אמנם, ע ת סיפור חי ר א ת ולשחז סו תי לנ  סקרנותי ועוררו או
ת רבי רו א י הגבוה, הכי ם באטלס המערב דחי י ם נ ורי לם לישראל מאז ו כו ינים, שעל  קומץ מרואי

ניים ים העירו ע למרכז י א הג ל חומר ש , קל ו ורים אלה ל מעבר לאז צא א א י ל ט ש ע מ ו כ ע מ  יעקב. ש
מי א גיבור מקו ו פ ה א י ה ה אנ אז ם ארצה. ו ת י י ל ע ו רוב יהודי מרוקו קודם ל ז ם התרכ ה ב לים ש  הגדו

ם בזיקה ת ס , ומן ה ת. בנוסף לריחוקו מן המרכז ה בפריפריה ההררי ז כ ר ת ו ה ה אלי צ ר ע ה ה  מובהק, ש
ל יהודי מרוקו, בשל ת ש רתי ת הריפוי המסו כ ר ע מ צאת דופן במופגן ב ו ת י ו מ ה ד אנ אז ה ו י  לכך, ה

ות לי ה של שו ל נים א ו ת הריפוי שלו. ואולם, אפי לו ת של פעו סכמו ־למו הבז גנטי ו ו י האקסטרו פ  האו
ם י ת חי ל י ל ררת ע ה שמעו כ י ש מ ל ואזאנה. ה תו ש ת ענייני בדמו ת הגבירו א תי תרבו  גיאוגרפית ו

ם בה, י צ ב ו ש מ ים ה ים־טרגי ים ההירואי ו ם הקו י ל ע מ ת ש ת הרגשי רבו המעו נומית, ו ת ואנטי י  דרמט
י בעניין זה. ד מרכז חקו תפקי  שי

ת בקטיגוריות ו נ תו ת הנ ו י ת האפשרו ם א ד תו ה ע צ י ה מ אנ אז ה שו ד ב ו ע , כי ה  מעבר לכך סברתי
ת ה באופן דיאלקטי א כ פ , ה לוצי הסדר החברתי ל אי , בקוראו תיגר ע ל תרבותו  ובניבים(idioms) ש

ה י ע ב ים. ה ם קטיגוריות וניבים תרבותי ת ו רת א ם לחקי י א ת ע מ צ מ ת שלו ל י נ ר ת ח וגרפיה ה  הבי
יו רה מתווך״(Bertaux 1981), שסיפור חי ה ״אובייקט חקי אנ אז ת ו ו י ה בה נ ו מ ט ת ה י ג ו ל סטמו  האפי

תי כלל דה או א הטרי ת ובזמנים רחוקים, ל מו הו במקו רו ם שהכי ל אנשי ם ש י נ ת ש  מופק מזיכרונות מ
רי הסיפורים בשמו של פוזיטיביזם ת ״האותנטית״ שמאחו ו מ ד ת ה ר א תי לשחז נ ו ו א התכ ל ם ש ו ש  מ

(essentiaiism)ל מהותנות ה ש מ ש תו ב ו ל אישי ם ש י י ת ע נ ה ם ה סי ת הבסי ף א א לחשו , ואף ל  היסטורי
ה אנ אז ג בין ו ו אל ה - הדי אנ אז ן ו ם ביני לבי י ד לי תיווך המפרי ם מעג ת ו  פסיכולוגיסטית. דווקא א

ה ל ם א מי י ך שמקי ש מ ת מ ג ה אלו ש בזיכרון), הדי ד ח צב מ מעו א נלוש ו ו ה י ש כפ י בעבר( נ י  למרואי
ב ר ק ת ה ם בניסיון ל י י ת ו ע מ ש ם שנראו לי מ נם - ה ג ביני לבי אלו הדי וה, ו תו בהו ם דמו ם ע י נ  האחרו

ת. תי ה מי י נ ם עוברת הב ע מ ע ת מ לך ו ת מעבר הו ו מ ך המורכב, הרב־קולי, שבו ד י ל ה ת  ל

a של סיפור החיים של ואזאנה תובן במלואה, ראוי לשרטט בקצרה את f t e r l i f e^ כדי שמשמעות 
 הביוגרפיה שלו ואת ניסיונותי הפרשניים להאירה. העניין שלי במרפא האגדי, הנמשך יותר משני

 עשורים, הוליד כמה מאמרים בעברית(בילו 1978 ;1986) ובאנגלית(Bilu 1988; 1996), וכן ספר
 (בילו 1993). התיאור שלהלן מסתמך על ׳הספר.

, ס ת שבהרי האטל ו פנ ת באסרג, כפר קטן בחבל תי י כח ו נ ה ה א מ ת ה ל י ח ת ה נולד ב אנ אז  יעקב ו
ות של צדיקים י פע בדמו ה משו י ה י שלו, ש ת ח פ ש מ מי חייו. הרקע ה א נשאר רוב י ו ו ה  ובסביבותי
ד של מרפא. ה לתפקי ח י ט ב ה מ ח י ת וה נקודת פ ו ר והי ה לו ״זכות אבות״ למכבי  ובעלי נסים, הקנ
ם ה ר ב ה: אבי־סבו של רבי יעקב, רבי א קי ה - מקורה בנודע שבין צדי ח פ ש מ ה שעברה ב כ ר ב  ה
את אז ארז רה ו י ד העי י ת קברו שעל־ ו א לל הפכ ם שחו סי י הנ ש ע מ ה אל־כביר(״הגדול״), ש אנ אז  ו

ו רבי אברהם, ם ומקובל נערץ שגם שמ כ ו של רבי יעקב, ח ה לרגל. אבי י ל עלי ר מפורסם ש ת א  ל
ה ג ת הסו ם א א ו ת י ה א ל פ תו ה ד סיפור מו י ע מ , כפי ש ת י ת ח פ ש מ ת ה כו חשב ליורש ראוי של הז  נ

ו ת כשנפטר אבי י ץ לב ה מחו ה ש ל הימים, ש ל יעקב עו ם במרוקו. בשבי ת הקדושי ו ד ת של אג רי פו  הסי
ב ולהיפרד א ת פני ה ת שוב א ואש לראו ה מנשוא. בניסיון נ ש ן ק בד ה האו י חר לקבורתו, ה  ואף אי

. ותרה שלמה פה שנ ו ת הג ת הקבר וחשף א א חפר, בשובו לעיירה, א ו ו לחיים) ה ב א להשי ם ל א ) ו נ מ  מ
ת ה וחפר גם א אנ אז ם בהיעדרו - שב ו ע פ ר יותר - גם ה ח ו א ה מ ם שנ , שלושי פטרה אמו  כשנ

ה. פרד ממנ  קברה כדי להי

פג י מו ת ל ב ו ה ם פורשו על־ידי כביטוי לכאב רי ת קברי ההו פ י ש ל ח ה ש ל  סיפורים זרים ומוזרים א
ך על הוריו ש מ ת מ ם - ואבלו ה י ל ש ה ה יכול ל י א ה ם אובדנם ל ע ה להוריו, ש אנ אז  ולערגתו של ו
ו רת ק לכת. חתי ו - אך גם לעוז לבו ולנכונותו להרחי ם מפורטים מפי מיודעי רי או כה לתי  אכן ז

ה כ פ ה , נ ר בהשבה ת האסו ם?) א י ב(לחי יה, ולהשי ר בראי ן והאסו י מן העי ו ל הסמ ט א ב ר מ  להישי
דו כמרפא. ה בתפקי אנ אז כר של ו י מן הה  לסי

ה ק ו מ ע ת במרוקו עקב מעורבותו ה י ד הו ת הריפוי הי כ ר ע מ ת דופן ב א צ ו ה י ת כ ו מ ד ה נהפך ל אנ אז  ו
קתו לרכוש ידע אזוטרי דית. תשו ל זהותו היהו כן ש ש מסו ד כדי טשטו ת, ע ו  בפרקטיקות מוסלמי
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ה מרכזיים ל ח , שנתפסו כסוכני מ ( ן ם(מו ים נבעה מרצונו לזכות בשליטה בשדי  ממקורות מוסלמי
ם סלמי ת מו ת קרבתם של חכמי ד א נרתע ואזאנה מלבקש א ם כך ל ש ת במרוקו. ל י מ מ ע  ברפואה ה

ל ״תפילה של ל פ ת ה תו ל לה או בי ם הו א ל ס א ד ובשוליה שלהם. דבקותו בנהלי ה לשמש כתלמי  ו
ם במרוקו ״הבלתי נראים״ י נ ו ם(המכ י ת השד ת היהודיות. נחישותו להפוך א ו ל י  מוסלמים״ בצד התפ

ה ש א ז כי נשא שדה ל תו להכרי ת לאדמה) לבעלי בריתו הקרובים הובילה או ח ת ם חיים מ ה ם ש  משו
ם ושדה ד ת זוג בשר ודם. ראוי לזכור כי נישואי א ב , ל נשא ״על פני האדמה״ א יוכל להי - ולכן ל

ל ם נתפסו כאקט קיצוני, הקורא תיגר ע תי של המגרב. אולם ה ים ביקום התרבו ו בלתי אפשרי א הי  ל
קר לנוכח אופיים המוציא). ת(בעי ו ת החברתי סכמו  המו

ם בשביל רוב ד ממנה, נותרו נעלמי לי ית של ואזאנה, והילדים שהו נ ו הרמו ת ש א  למרות ש
לות ת והרמוניות, אשר בקהי ו סלמי א פקפק בקיומם. נטיותיו המו ם ל ה ש מ נים - אי י  המרואי

ם ה ב דחים ש י ם לגינוי חריף ולהוקעה, נטבלו באזורים הנ ת ס ו זוכות מן ה ות גדולות יותר הי  יהודי
ם היוו חלק ת ותרבותית, והשדי סי ו שכנים קרובים, פי ם הי סלמי ם המו ה ב א חי ופעל - אזורים ש ו  ה
ל ת ש פלאו ם נהנו מסגולות הריפוי המו סלמי ם והן המו די הו  בסיסי מנתוני הקיום. בל נשכח, כי הן הי

ות.  ואזאנה, שנבעו במישרין מנטיותיו האקסצנטרי

רה ד גלבייה צחו י מ פה תואר, גבוה וחסון, לבוש ת ותו י . בהי אר כאדם מרשים בהופעתו  ואזאנה מתו
ת שו חי א נראה למספרים חסר גיל. כנגד הנ ו ם - ה סלמי הג המו  כשלג וחבוש תרבוש אדום, כמנ
ד כלל בכבודו. עליצותו נו מקפי עע שאי ש רעים להתרו א נודע כאי ו ן כמרפא, ה ה שהפגי ד מ ת ה ה  ו

הו לראש וראשון במפגשים חברתיים. , הפכו פה המרה ר הטי ח וחד א ת הגוף, ובמי או ר הנ ח  ונהייתו א
, ה) ג בהינף יד יש מאין, בקבוק עראק(מאחי ה משי י צד ה בהערצה כי ת ו ו א ת ש ה ם ב ם מתארי  המספרי

ו כי נ ים האמי נ ה האחרו ל ם סביבו. א ל הנקהלי ת לבם ש ח א מ ש ה או קופסת סיגריות, כדי ל  קנקן ת
ת אופיו של ואזאנה, ת א צ מ ת , בנסותו ל ד מהם ח ה - מקורם בשדים, מקורביו. א ל ם א  מעשי להטי

ם דבר, ולא חסר לו שום דבר״. ת לו משו פ כ א א ם דבר, ל ד משו ח א ״לא פ ר כי הו מ  א

ם כל ד ע ד ו מ ת ה ה מסוגל ל י א חת, שבידיו מאגר מרשים של כלי ריפוי, ואזאנה ה ל  כמרפא עשוי ל
לזהות גנבים. ו רכש בשל יכולתו לחשוף מעשי כישוף ו לת י ת עיקר תה ית חיים. אולם, א  בעי

ה י עה ה י ם משום שזיהוי מדויק של גורמי הפג ה - א ל ות א ם נרתעו מלעסוק בבעי ם אחרי  מרפאי
ם ת קשה וסכסוכים ע מו ד עי לי ה עלול, לטענתם, להו י ה ה ם שזיהוי כז אם משו ; ו חם ו ה מכ ל ע מ  ל
ה נחוש י ה לם ואזאנה - ש א מסביבתו הקרובה של הקורבן). או ב ל נתפס כמי ש י  הנאשם(שברג

א הוטרד ת - ל ו ת החברתי סכמו א נתן לבו למו ה שנותר סמוי, ושכלל ל ף כל מ  בדעתו לחשו
ן כלפי ה נחישותו ״ללכת עד הסוף״ במעשי הריפוי שלו, והבוז שהפגי ל ו א ן אלה. הי  משיקולים מעי

ר והנמהר. מ ת קצו ה ו א או עלי , שהבי  מסגרות הסדר החברתי

ת ם כי קצו הטרגי ביטא א מי ם מסכי ותו כבן חמישים. כל המספרי  ואזאנה נפטר בקיץ 1952, בהי
ססת ו ח׳ הג י ת השי רת ב ת של שייח׳ מכובד, חרף איסורם המפורש. החז ם על שריפא ב קמת השדי  נ

ו - במהלך ה עלי ט י מ א גם ה י אזאנה כמרפא, אך ה ה אולי הישגו הגדול ביותר של ו ת י ם ה י  לחי
ו בסימנן של הידרדרות נות, שעמד ו האחרו תי ת סופו. שעו ה - א ת י ה כנגד מ ת י  משיב־איזון של מ

א מפואר לעוז רוחו ולנחישותו בעבר. חסר כוחות, מבולבל ת נפשית, היוו ניגוד ל ת והתערערו סי  פי
וא: קיתונות ת השדים־ידידיו, שנהפכו ליריביו - אך לשו ו א ק מעלי א ניסה להרחי ו  ומוצף חרדה, ה

לכו מסוף הכפר ועד סופו. כיוון שנפטר נות, שהי ת זעקותיו האחרו ת זעק א  של דם יצאו מגרונו ע
בא ה, בחדרו עד שהו פחת, ספוגת הדם והצחנ התו ה ו ת נותרה גופתו הכבד ב ש  בלילה שבין שישי ל

ם של ת ו ף בינם לבין אגדות מ תו של ואזאנה בשל הניגוד החרי ת אירועי מו  לקבורה. אני מפרט א
ת ת א מ ת ו תו באי־כבוד ח ה ומעשי נסים לרוב. דרמת מו מ ל ש ו הצדיקים, הרצופות איפוק, ה  אבותי

גה תו החרי ו הג ולנציה הרבה שהתנ ו ת האמבי ם א ת ס תם טרגי, המשקף מן ה ת בחו י ת ח פ ש מ ה ה ג א ס  ה
 של ואזאנה עוררה בקהילה.

ת ופשר לסיפור חייו של ואזאנה. ראשית, ו ע מ ש ת מ ו תי בניסיוני להקנ ת ניתוח שימשו או  שתי רמו
ה נ ת המב ר א ת להאי א וכת, ניסיתי בכל ז ת מתו ות של חקירת דמו יתי ש לבעי ח כ ת ה  ומבלי ל

ם עצמם, אשר י בעקבות המספרי וצאת הדופן. בכך הלכת תו י ו הג ער שביסוד התנ וני המשו  המוטיבצי
ם קי ד מקשריו ההדו ו ש בהסברים פסיכולוגיים - הוטרדו מא מו ת משי ט ל ח ו מ תם ה עו מנ  על אף הי
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, כנס לעומק הדיון הפסיכולוגי ם מותם. מבלי להי ם ע י  של ואזאנה עם הוריו ומחוסר יכולתו להשל
לל האנרגיה ת מחו ה, יצרו א י מופג שנבע ממנ ת ל ב הכאב ה , ו ת האובדן ש ו ח ת תי השערה ש י  העל
יחודי שלו, שאופיין י נדלים שלו. סגנון הריפוי הי ת ל ב ת הריפוי ה חו ת כו ב ואזאנה א א ו ש  שממנ
ת הוריו ולהשיבם ת ״לרפא״ א ש א ו נ ה ה ל א ש מ ה אין קץ, עוצב אולי על־ידי ה בהתמד ה ו ז  בתעו
תו של ה זו. מו ל א ש ל מ מוש ש ח׳ מערש דווי מי י ת השי ה של ב ת מ ק ותה ה ו  לחיים. במובן זה הי

לם ת האיזון שהופר בין העו ב ש ת בתרבות, של ה נ ג סה המעו י טא - מעבר לתפ  ואזאנה אפשר שבי
ת חייו. מ י ש ה מ מ ל ש ו ה ש לל אנרגיה פנימי, מ תו מחו כתו של או ת דעי לם האנושי - א י לעו נ  הדמו

תו של ואזאנה - ת דמו ו א וך הרבים שהבנ ו וכח מעגלי התי י - לנ ה העדפת י י ח השנ תו י  ברמת הנ
ש בינו ית של המפג ג אלו ת הדי או י ת, שביסוד אישיותו, למצ ת הנפשי ו א י צ מ ת הדיון מן ה ט א  להסי

א לניתוח תרבותי־ צ ו מ ם גם כיום בזיכרונות ובחלומות). נקודת ה י י המתק ) י ס המערב ל ט א  ליהודי ה
ן , עורר בקהילה. הטיעו ולנציה שמיקומו של ואזאנה, בקצות הסדר החברתי ו ה האמבי ת י י זה ה  סמל

ת ע ה ב לם ב כן ולכן ראוי לגינוי, או ) של ואזאנה נתפס כמסו לי נ מי (הלי ה כי מצבו הספי י י ה  המרכז
ולנציה כלפי ואזאנה בולט ו לי שבאמבי ד השלי צ ת ריפוי בלתי נדלים. ה חו ה לו כו א גם הקנ ו  ה

ן זה אה זו, שאי ו ו הקדושים. השו ל אבותי ת הפטירה ש דו וה לאג וחד כאשר סיפור מותו מושו  במי
ה של אי־ ש ו ח תו - המשדר ת , לואזאנה. סיפור מו ה ט ע מ , בלשון ה ה א י מ ח נה מ ם לפרטה, אי  המקו

ת של אבותיו, שכולם ו פוכם הגמור של תיאורי המו ע כהי פי לשה והידרדרות - מו , חו ה מ ל ש  ה
תו באי־כבוד משקף צמה וקבלת הדין. סיפור מו ו ת קדושים, ויש בהם ע אה לאגדו י  רצופי נסים, כ

ת הגבולות , במוססו א ת י ת ח פ ש מ ת ה ו ב א ה בזכות ה ע ר ש ל מ ת ש ה  גינוי מוצנע אך תקיף לבן הסורר ש
ה עמלו לשמר. ם כ ה ם ש י  החברתי

ת גזר הדין דה א לי , שהו ת הסדר החברתי ו ת אושי ח  ואולם, שוליותו של ואזאנה וחתירתו ת
י ריפוי חיוניים לקהילה. תו לבעל משאב ה או כ פ ה א גם ש י ה המשתקף בסיפור קצו, ה ש ק תי ה  התרבו

ות, לתו למזג בסיפור חייו מערך של קטיגוריות חברתי כו  נראה כי דימויו כמרפא כל־יכול ניזון מי
ת בן־אנוש ורע ח ת ובעונה א ע ותו ב ת נתפסו כנבדלות בחדות, ואף כסותרות. בהי דבי ת המג  שבתרבו

ת הגבולות ה ומוסט א צ אזאנה ח ר וזקן, רווק ונשוי, ו  לשדים, יהודי ומוסלמי, קדוש וטמא, צעי
ת חישוקי הסדר וו א ם והמוסריים העיקריים, שהי י ם, הדתי י ים, החברתי י  האונתולוגיים, האתנ

א גם משחררת י ימת, אך ה ת וכמאי כנ ת כמסו ס פ ת ת גבולות זו נ י  החברתי במרוקו המסורתית. חצי
לים של מסגרות ם בסדים המגבי די ה הלכו ל ים בקרב א י נם מצו לה שאי  אנרגיות ריפוי ואופני פעו

ת ת ספי תו לדמו ת הסדר החברתי עושה או אזאנה לקצו רתו של ו ות ותפקידים חברתיים. חתי י  מבנ
ת נזילותו־ , לנצל א  (Turner 1974) או לטיפוס סמלי(Handeiman 1985) המסוגל, באופן דיאלקטי

ת ריפוי. ראוי לציין, לו ת פעו ו ע צ מ א ברת הסדר בעולם, ב א מייצג להג ו ה ת אי־הסדר ש א  שלו ו
א ״לאזן״. ביכולתו לגשר על פני ניגודים ו ת ״ואזאנה״ ה ה הערבי ל מ  בהקשר זה, כי פירושה של ה

 בקוסמולוגיה המגרבית, ואזאנה איזן בין עולמות, כפי שעושים שמאנים(Myerhoff 1976). סיפור
לה יפה. ל פני ניגודים אינו עו ץ ע מ ו א מ ש כאשר הגישור ה ח ר ת ה ל ל ת העלו ש א י ח מ תו מ  מו

ת של יוצאי מרוקו, שמו רתי כיאטרית המסו ת הפסי ל כשחקרתי א ח ת שענייני בואזאנה ה  למרו
ת תי רשת התרבו ר של המו ח ם א נים, לבדוק תחו ת השמו ו ת שנ , בראשי תי כשפניתי ת או ו ך ללו  המשי

־אפשר לנתק ן אפריקנית בישראל, הקשור במסורות פולחני הקדושים(Bilu 1991). ביוון שאי  הצפו
ות, ראוי נ ה בשנים האחרו ל ת של פולחנים א תי ה התרבו י י ח ת ך סיפורו של ואזאנה מן ה ש מ ת ה  א

פעה זו. ר בקצרה תו א ת  ל

ת במרוקו. בבסיסו של רתי ת המסו די הו ת הי ו ה ז ב מרכזי של ה ה מרכי ת י ת צדיקים וקדושים ה צ ר ע  ה
ידים בסגולות ה כי רבנים כריזמטים, גדולים בתורה ובנסתר, מצו נ ו מדת האמ  פולחן הקדושים עו

לם מכל צרה הם ולהצי הים אחרי ו ם הנ ב ע טי גלים להי ם מסו תן ה וחדות שבאמצעו  רוחניות מי
ות חד שבין מסורות מיסטי ו ש המי ג פ מ ה במרוקו נבעו מן ה ע פ ו ת ניותה של ה ו ה וחי ת מ צ ו  ומצוקה. ע

י י במרוקו הגורם כי כוחו הפלא מ מ ע ם ה א ל ס א ת מרוקו ספוגה בהם במיוחד) לבין ה הדו ת(שי ו י ד הו  י
ם, ת. בניגוד לקדושים המוסלמי ת החברתי ו א י צ מ ל ה א נתון בסיסי ש ו ה שלו, ה כ א ר א ב  של הקדוש, ה

זרים על פני ה קבריהם, המפו ל ו א ר מותם, ולכן הי ח א ה רק ל ל א כ ם הוכרו כ די הו  רוב הצדיקים הי
ת, סלמי ה המו כ א ר א ב סת ה י לם תפ  מרוקו כולה אך בעיקר בדרומה, שנהפכו למוקדי פולחן. או

לתה במושג ״זכות אבות״ ת מקבי ה א א צ מ ות ו די הו ת הי רו ה למסו ל ח ל , ח ברת בירושה במשפחה  העו
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- מושג, שמכוחו עלו לגדולה כמה משפחות עטורות צדיקים, שהנודעות שבהן היו אבו־חצירא
 ופינטו. מאות רבות של צדיקים, רובם מקומיים ומיעוטם אזוריים וכלל־ארציים, שימשו מוקדים של

 הערצה בקרב יהודי מרוקו, ונראה כי לכל קהילה יהודית היה לפחות צדיק־פטרון אחד משלה
 (Goldberg 1983). האירועים המרכזיים בפולחני הקדושים היו העליות לרגל ההמוניות אל קבריהם

 ביום ההילולה(בךעמי 1984), שכרכו ביטויים מגוונים של רוחניות ואקסטזה עם אכילה ושתייה
 בחיק הטבע. בנוסף לכך, רבים פקדו את הקברים באופן אינדיווידואלי כדי לשטוח בפני הקדושים

 את בקשותיהם ובעיותיהם.

ישא בפי ו נ מ ת, ש ם ובשגרת הבי ו מי ו י הי ר בחי י רגשה תד ק הו י ת הצד כחו ו ת, נ לו לו ר להי ב ע  מ
ת ו ד ו ו בערבים, סע נ דלקו למע ה ומצוקה, נרות הו ר ת צ ו ת ע ם ב ה י ת ו מ ו ל ח ה ב ע י פ ו תו ה דמו ם ו י נ י מ א מ  ה

קה ן אפרי ת בצפו י ד ו ה י ת ה ו ל עזרתו. בתרב ה ע ד ו ת ת ו א ת ל קו ו נ , ושמו ניתן לתי ה נערכו לכבודו י ד  הו
ן י מ א מ ן ה ם שבי י טי ו מבי ם הסי ת; הקשרי ו י ו ל חו ה ש ב ח ת ר ש ק , כלי ביטוי ל ח ת פ מ ־ ל מ ק ס ה הצדי י  ה

ם שלם. י ר חי ו ל פני מחז ו בדרך־כלל ע ק נמשכ  לצדי

 החישוקים המסורתיים של הקהילה היהודית במרוקו, שהחלו להיסדק בשנות הפרוטקטורט
 הצרפתי(1956-1912), נתערערו במידה ניכרת לאחר העלייה לארץ, בשנות החמישים והשישים.

 העולים נצטוו לסגל עצמם לאתוס השליט של ציונות סוציאליסטית וחילונית ולהשיל מעליהם את
 המורשת התרבותית שהביאו עמם, שנתפסה כפרימיטיבית וזרה. השינויים החברתיים והדיכוי

 התרבותי פגעו במיוחד בפולחני הקדושים, שהרי במרכזם ניצבו קברי הקדושים - אתרים פיסיים
 שנותרו מאחור. ואכן, בשנים הקשות שלאחר גלי העלייה ההמונית ניכרה בהילולות מגמה ברורה
 של צמצום וביזור. צדיקי מרוקו לא נשכחו, אך החגיגות לזכרם התמצו באירועים מקומיים ומעוטי

 משתתפים בבתים פרטיים או בבית הכנסת השכונתי. היחלשות זו של פולחן הקדושים המגרבי
 נבלמה כשהעולים התאוששו באופן חלקי ממשברי הקליטה והחלו להכות שורש בעיירות הפיתוח
 ובמושבים, שאליהם הגיעו בעל כורחם, וכאשר החלו להשתלב בהווית החיים הישראלית. לנובח

 העובדה שהם נותרו מנותקים מקברי הקדושים שבארץ מוצאם, מצאו יהודי מרוקו דרכים חלופיות
 לבטא את הערצתם לצדיקים: הם ״סיפחו״ אתרי צדיקים סמוך למקומות יישוביהם(למשל, קבר
 חוני בחצור הגלילית וקבר רבן גמליאל ביבנה); הם העניקו גוון מגרבי מובהק להילולות הארץ־

 ישראליות הגדולות(ובראשן ההילולות לרבי שמעון בר־יוחאי במירון ולרבי מאיר בעל הנם
 בטבריה); והם הקימו מרכזים חדשים של עלייה לרגל סביב קבריהם של צדיקים נערצים בני־זמננו,

Bilu and Ben-Ari)כמו רבי ישראל אבו־חצירא(בבא מאלי) בנתיבות ורבי חיים חורי בבאר־שבע 
. ( 1 9 9 0 1992; Weingrod 

ל נוסף, ו ד במסל ק מ ת ם בקרב יהודי מרוקו בישראל, ה שי לחן הקדו ת פו י י ח ת י ב י של ר ק ח מ ן ה י י  הענ
א ביקש גם ל ל שננטשו, א ר ע ב ע ל צדיקי ה מי ש ק ב״פיצוי״ מקו פ ת ס א ה ל , ש ו  נועז ויומרני מקודמי
שראל י קו ל ם ממרו קי ל צדי ת ש י ל מ ה ס ר ב ע ל ה ה ע ס ס ב ת ה ה זו, ש פ ו ל הם. ח צי ל מערי ם א ב י ש ה  ל

ק ם ציון לצדי ת י ב מו ב ם הקי : ה רה די גברים ונשים מן השו ה על־י ל ע פ ו  (Ben-Ari and Bilu 1987), ה
ת כן. ו ש ע ם ל ה י ל ווה ע הם וצי י ק בפנ י ע הצד י פ ה הו ב ה ש א ר ש ת ה ב ת ר ו מ ו ל ת ח ר ד ת ס , בעקבו  מרוקאי

ם י ר ת א ת דבר ה א ו ו ת שחו ו ל ג ת ה ת ה ו מ ו ל ת ח ה א ל ם א י תי זמים תרבו סו י ם הדפי י  ברוב המקר
י ו נ ת. הכי ת ואף באחרו ו י מ ו ק מ ם ה ה י ת ו ל י ה ק ו ב צ י ם הפ ת ו א ת לציבור״, ש דעו ו ב״הו מ י ם שהק י ש ד ח  ה
ם לאי י נ ת ל ב ם ה ה י צ מ א ת מ ט א י ל ב ה ם״ - נועד ל ת - ״אמרגני הקדושי ו מ ו ל ח י ה י לבעל ת ק נ ע ה  ש
ל ם ש י י ח . סיפורי ה ל האפשר כ ל רב כ ה ם ק ה י ל ך א למשו , ו מו ם שהקי י ש ד ו ק מ ם ה י ר ת א ת ה ח א ת פ  ל

ת ו ל י י בעבודתי(Bilu 1990; Bilu and Hasan-Rokem 1989). על ם מרכז ו מקו ם תפס י נ ג  האמר
ה גרפי ו א הנרטיבי של הבי י ש ת הדרך ל א יודעין א ל ם ב י לל ים, הסו עי חי רו ת מאי רכבו ם מו רי פו  הסי

דש. ו המקו נ ת משכ מ ק ה ת ו ו ל ג ת ה ת ה ו מ ו ל ח ק ב ת הצדי ע פ ו - ה

ם בישראל. כפי י קא ו ם המר ת לקדושי י ס ח ה י אנ אז ל רבי יעקב ו ו ש ד מ ע ת מ ר א י ה ב ה ב ל ב זה חשו  בשל
. אולם, א פ ר מ ד ה י צה נוח לתפק י ה קרש קפ ת ו ו י ה , ש מה ת״ מרשי ת אבו כו ז ה מ״ הנ  שצוין, רבי יעקב נ

ת ו מ ו - ד ת ח פ ש ל מ ה ש ר ו ח ש ה ה ש ב כ ו ל ה ו כ ה שלו הפ ט ו ס ם ה י י ח ת וסגנון ה מי ו נ י ט תו האנ ו שי  אי
ם צרי א מי ל ת ריפוי ל ו ח ו ו לרכוש כ קת ם. בתשו קי ו הצדי תי ל אבו ט ש ל ח ו מ ת בניגודם ה ר י י ט צ מ  ה

תו הו ת ז ה א ל א ד בסימן ש י מ ע ם ולשדים, ובכך ה י מ ל ס ו מ ר ל ב ח ת ה א היסס, כזכור, ל ה ל אנ אז  ו
ו של צי ו קורצו קדושים. מערי נ מ מ מר ש ו חו ו א הי ל דאי ש ה ו ל ת א ו י נ ת חתר ו י ו ג ה ת. התנ די הו  הי
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 ואזאנה אכן נפלו בשיעורם מן הנוהים אחר אבותיו, צדיקי המשפחה, ובמיוחד אחר מייסד
 השושלת, רבי אברהם. ואזאנה נותר בבירור מחוץ לפנתיאון הקדושים היהודי־מרוקאי.

 ספרי, ללא מיצרים: חייו ומותו של רבי יעקב ואזנה, יצא לאור במארס 1993. למרות שהודפס במהדורה
 קטנה יחסית זכה הספר לסיקור עיתונאי רחב למדי, שבו הובלטה אישיותו הצבעונית ויוצאת הדופן

 של ואזאנה ומעשי הריפוי המופלאים שלו. אין לי ספק כי תשומת הלב שניתנה לספר באמצעי
 התקשורת, ששיאה היה בשתי כתבות שהופיעו בעת ובעונה אחת במוספי סוף השבוע של ידיעות

 אחרונות(סרנה 1993) ומעריב, (ברצקי 1993) היא שעמדה ביסוד האירועים שאתאר להלן. נסתבר לי
 כי הספר, לא פחות מאשר גיבורו, הוא אובייקט מתווך של ידע. אלא שהפעם היו המסננים, שדרכם

 הגיע ואזאנה לקהל קוראים רחב, דיווחים מגמתיים בעיתונות ובטלוויזיה אשר הבליטו את
 ההיבטים האקזוטיים והמאגיים שבדמותו.

 בראשית אפריל 1993 התקשר למשרדי באוניברסיטה יוסי ועקנין,' תושב באר־שבע בשנות
 השלושים לחייו, ובקול רועד מהתרגשות סיפר לי כי רבי יעקב ואזאנה החל להופיע בחלומותיו.

 ועקנין טען כי הוריו הכירו את המרפא המהולל בכפר מוצאם תימ׳זדות שבחבל תידילי שבמרוקו,
 וכי כבר בילדותו שמע רבות על נפלאותיו. יתר על כן, אחות אביו ובעלה היו מקורבים מאוד

 לואזאנה, שהתגורר בביתם שבכפר אגואים בשנותיו האחרונות, ובו גם מצא את מותו.2 ועקנין לא
 אישר במפורש שחלומותיו הופיעו בעקבות הספר, אך היה ברור כי הופעת הספר בדפוס והפרסומים

 על אודותיו בתקשורת הם שהניעו אותו להיחשף, ולנסות לפרסם את המסרים הליליים שקיבל
 לטענתו מרבי יעקב. השיחה הטלפונית עוררה את סקרנותי. הצעתי לפגוש את ועקנין בבאר־שבע

 ולהקליט או לרשום את חלומות הביקור של ואזאנה, אך הוא דחק בי לקרוא נוסח כתוב של
 חלומותיו עוד לפני הפגישה. למחרת, לנגד עיניהם המשתאות של חברי צוות המזכירות במחלקה

 לפסיכולוגיה, פלטה מכונת הפקס המחלקתית שישה עמודים בכתב יד, ובהם תיעוד מפורט של
 שישה חלומות של יוסי ועקנין, שבכולם נתגלה לו רבי יעקב ואזאנה. רק לאחר שקראתי את דיווחי
 החלומות התחלתי להבין את היקף החזון של ועקנין ואת התפקיד שנועד לי במסגרתו. כביוגרף של

 ואזאנה(ומנקודת ראותו של ועקנין, הגיוגרף שלו) נתמניתי לאיש סודו של ועקנין, במאמציו לקדם
 את פרסום שמו של מרפא אגדי שכמעט אינו ידוע בישראל.

 בהקדמה לדיווחי החלומות מהלל יוסי ועקנין את יכולת הריפוי של רבי יעקב ואת גדולתם של
 צדיקי משפחת ואזאנה, ש׳׳לדעת הרבה מרוקאים... (היא) לא פחות קדושה ממשפחת אבו־חצירא״,

 ומבטיח כי ״בקרוב בע״ה ייפתח מקום להנצחת זכרם של רבי יעקב ואזאנה ורבי אברהם ואזאנה,
 וכן בית מדרש לשיעורי קודש, גברים, נשים וילדים״. אחר כך הוא שואל: ״כיצד קרה הדבר שדווקא

 כעת, לאחר 51 שנה לפטירתו של רבי יעקב ואזאנה,3 הוחלט על הקמת מקום קדוש זה הנושא את
 שמם של צדיקים אלו, ומי יעמוד בראש בית המדרש?!״. בתשובתו מציג ועקנין כמה ממעשי
 הריפוי הנודעים של ואזאנה(המתועדים בספרי), ואחר כך הוא משבח את הספר ואת מחברו:

 פרופסור יורם בילו, חבר באוניברסיטה העברית בירושלים, במחלקה לפסיכולוגיה שבראשה
 הוא עומד כעת, ובמחלקה לסוציולוגיה ואנתרופולוגיה,4 כיתת את רגליו בכל אורכה ורוחבה
 של ארץ־ישראל לחקור על גדולתו של רבי יעקב ואזאנה, וגילה שרבים הם האנשים שהכירו

 את הצדיק ואת מעשי נפלאותיו. את כל המסע בעקבות ואזאנה הוא חיבר בספר חייו ומותו של
 רבי יעקב ואזאנה, ועל כך מגיע לו יישר כוח על עבודתו הנפלאה והמסורה.

 סדרת החלומות עצמה זכתה לכותרת ״חלומות יוסף״, אולי מתוך התייחסות לחולם התנ״כי
 המפורסם. הסדרה מציגה רצף נרטיבי מגובש, שבו הדרמה של המפגשים הליליים עם רבי יעקב

ה בדוי. ח פ ש מ ם ה  ו. ש
ם ת ב ר ר לספר. ק מ ו ח ת ה י א ת פ ס א ת ש ע , ב ת י ל ת ע ב ם ש ת י ב די ב נו על־י י ן רואי ה אכ ל ע ב ה ו ד ו ד  2. ה

ת ט י ש י ב נ י אי י למרו ת ע ג ה ר ש ח א ו 1993, 20-19, 16ו-117). מ ל י ב ) י ה בספר ב ח ר ה ת ב ג צ ו ה מ נ א ז א ו  ל
ש ת ועקנין. בכך י ח פ ש תי לבני מ ו או נ , הפ ם י ם אחד י א מספר ל , ו ם א ה ן כי ל י י לצי , ראו ״  ״כדור השלג

ה. אנ אז דעי ו ו ל מי ב ש ל הקרו ג ע מ ם ה ו ע א נמנ ם ל י נ ו ר ח א לי רמז כי ה  או
. רתו ה מפטי נ ו רק 41 ש פ ל , ח י ת ע שאספ ד י מ י ה  3. לפ

ב הספר. לקח מג י נ מ ד ק א וכי ה ר שי או  4. תי
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: ם ל ו ח עקב ל ו רבי י מ צ ה ע ל ג ן מ ם הראשו ו . בחל ם השישי ו ה בחל א י ש ה עד ל צ ו א צוברת ת ת ו כ ל ו  ה
והרות ז ת ו ו ר י א מ ת פניו ה א , ו חדת ו ה מי נ ב ה ל י ש גלבי פה בלבו קו הז ה ו ה ו ב ג מתו ה ת קו  ״...ראיתי א

ה אנ אז ״. ו ו תן לו בירושה מאבותי י ה שנ ט מ חז ב ת או ח א ם ובידו ה ו ד ש א ל ראשו תרבו ע , מ ש מ ש  כ
ע כי ברצונו די מו , ו ו ת ח פ ש ה לו מ ל מ ג ם ש ם הרבי י ד ס ח ל ה וסי ועקנין ע ת) לי קאי ת־מרו בערבי דה(  מו
ג ו ה ניתן לחג י ה ת זכרו וזכר אביו, שבו י ח צ נ ה ם ל ו ם מק י ק ה ו ל נ ש ממ ק ב א מ ו ם טובה. ה ה ר ל י ז  להח

ם י י ל י ם הל י ש ג פ מ ו נמלים״. ה מ ה כ ם ז ו ם ינהרו למק ם רבי ח ״שאנשי מבטי הם, ו תי לו לו ת הי  א
ל אמרגני־ ת ש ו ל ג ת ה ת ה ו מ ו ל ת ח ן א י י ה שאפ ז ה ל ה ם בדפוס ז י ח ת פ ת ה מ אנ אז ם ו ם ע ספי ו  הנ

ה ל ע א מ הו ת, ו לנטי ו ו א אמבי י ל ועקנין ה ת ש י נ ו הראשו ת ד מ , ע ם ה ו מ י בעבר. כ ם שחקרת שי  הקדו
ל ם ש ו ל ח ו צדיקי ה ה, בדיוק כמ אנ אז ם ו ל ו . א כבדה ה הנ מ י ש מ ד ב ו מ ע לתו ל כו ר לי ש א  פקפוקים ב

, ו ם שלפני י נ ג ו האמר ת לעזרה. כמ ו ח ט ב ה ה רבה ו כ י מ ו ת ו עלי ע י פ ש ה ו ב ת היסוסי ל א ט ב ם, מ י נ  האמרג
ם ה ה כי ב נ ים, בטע י שי - חסו י השל י ו ם השנ ו ק - בחל י ם הצד ו ע י ע ר חלק ממג תי  גם ועקנין מו

ו יכול לספרם. נ ן אי י ם שעדי קי ת עמו דו עברו לו סו  הו

פן ישיר: ״מדוע, ק באו י ת הצד ל א א ו א ש ו ו ה , שב ם הרביעי ו ל ח ם ב י משכ ו של יוסי ועקנין נ  פקפוקי
ותר ממני?״. ת י א ת ז ו ש ע לת ל כו י ד ו מ ע י מ ם בעל שי א יש אנ ל ה ? ו י וקא אל ת דו י נ ה, פ  רבי יעקב ואזאנ

ות י ש זכו ך י ל : ״דע לך ש ש ד ח ו ה ד י ל ועקנין לתפק כתו ש י ת חנ ת א צג י י ל רבי יעקב מ ו ש ת ב ו ש  ת
ל ת כ ר לך א , ולכן אני מעבי ד (כך) גדולים מאו ו ך והוריך הי תי ו ן אב הקשר ביני לבי ד, ו לות מאו  גדו

ל בקרב ב ס ה ת ו ו ל ח מ ת ה ולת, כי ידוע לי שרבו רה לז ם לעז ה ש ב מ ת ש ת י ו ת ו ת אב חו ו כ תי ו חו  כו
יתוק רת רוח לנ ס במו ח י י ת ה מ אנ אז ם ו , ג קו לישראל ם ממרו ו ל ח ו ב עבר ם שהו שי ו הקדו . כמ  האנשים״
ה עלי״. ב ו ה א ה ה ו ש ו ד ק ו לזכרי בארץ ישראל, ה ה ש ה מ י ה י צה כבר ש : ״ואני רו ו י דע ו ממו ה עלי פ כ נ  ש

ק מן ל ה אף ח ד י ר ט ה גית, ש ה אקולו י ה יוסי ועקנין בע ל ע 5 מ ם בערב שבת, ל ח נ , ה שי ם החמי ו  בחל
ה : ״אך מ ה ש ק א מ ו ל, ה א הגדו פ ר מ ן ה ע מ ת ל ו ש ע נותו ל ל נכו ר ע י ה צ ה ר ש ח א ם. ל ם האחרי י נ ג  האמר
ת זכרך ח צ נ ה ר ל ד תי ח ת לך בבי ו ש ע ם ל י מקו ן ל ת ואי מו י גר ב(בית) קו ה, אנ אנ אז ה רבי יעקב ו ש ע  א
ה ברכת נ א ז א ו ש מ ק ב א מ ו ת קרקע״. ה י ב ר ל תי לעבו י ואין באפשרו ל אברך אנ כ ת מדרש, בסך ה בי  ו
של ו ו ת של ו ל ו ל י ה ת ה ג א ו ל ועקנין לחג ת ש י ס ק ת ט ו ב י י ח ת ה ה ב ת ו ה א נ ת ן מ האחרו חדת, ו ו  דרך מי

ן לצדיק, טקס י מ א מ ה בין ה ע ו ב ש ב ־ ת ו ר ש ק ת ה ת ה ת א ר ז ח ש ם מ ל ו ח ל ה בתו ש ו . תג ו במועדן  אבי
ה ע נ כ ה ה ב ע מ ף ק פ ו כ ת י מ מ צ ת ע תי א י ראי מ ו ם במרוקו. ״והנה בחל שי ו ה נהוג בקברי הקד י ה  ש

, ובקול ו י גבי והשתלב ר ו ל מאח ט נסוגו א א ־ ט , וידי א עה ם שבו י ב לקי י י ח ת מ שה וכנה, כמי ש  קדו
ת א ם לך ולאביך, ו ו ק מ ת ה ת א ו ש ע ב ל י י ח ת ק: ׳אני מ י לצדי ת ח ט ב , ה ה ט ת מ טו י מבי נ  חלוש, כשעי

ת ם א ל ו ח ט ל שי ה מו אנ אז ם. ו י י ת בין השנ י ר ב ת ה מ ת ח ה בע״ה׳״. בכך נ נ ל ש כם כ י ל שנ ה ש ל ו ל י ה  ה
ד ח לו לפקו י ט ב א אף מ ו ם. ה ת נעלמי ו מ ש ת ו ו רוב ברכו ע עלי י פ ש מ ו ו ק ב ח ו, מ ו אלי ת שך או , מו  מטהו

. ו כו במעשי ם נוסף ולהדרי ו תו בחל  או

ו י ת מפ קו י ו ת מד ו י ח נ ה ן זוכה ל , יוסי ועקנין אכ א בערב שבת ו ם אף ה ל ח נ , ה ן י והאחרו ש י ש ם ה ו  בחל
. ׳ ל ש מ מ ת ה י ב ך ל ל ת ם ו מי ה י ש ו ל ם ש ו י ה ל ראשך, ספור לך מ : ׳״בני יוסף ברכתי ע ה אנ אז  של ו

ושב פה שי אי : ׳ ה נ א ע הו , ו ן ו א מתכו ו ה ה מ ו ל י ת ל א . ואז ש ל ש מ מ ת ה י ה זה ב י מ ת נ א הב ת ל קאי  במרו
ל יסתדר, הכ ו ו ה ש י ך מ י בוא אל ס לך מקום, י ה, תפו ה הז נ ב מ ס ל נ כ י ם תלך, ה ש ם ל כ ל ר ש י ש הע א  ר

״. ת שלום׳ ב , ש שי ת ביום השלי כ ל ח ל ב ש ל ת  א

ת ו מ ו ל ם ח ולשי צד ג ם כי מי י ג ת, מד ו לי ת הלי ו י ח נ ה ת ה ם בעקבו י ח ו ו ד מ ם, ה פלאי ם המו עי רו  האי
א ועקנין ש ה, נ י רי ח בניין העי ת פ ן עד בוש ב י ת מ ה ר ש ח א ת. ל י הערו ל חי ם א קי ל צדי  הביקור ש

ר ועקנין א ת ר לסיפור מ כ מ בת ה ו ת תג תקל במכר. א ה נ תי בעקבו ה לעזרתו של רבי יעקב, ו ל י פ  ת
: ״דע לך ר לי מ ה א ל ח ל ח ב חד ו ה גם י א י ל פ ר חוורו כסיד. ברטט ו ו ח ב : ״פני ה מלצת נ ת ו י ט מ ר ן ד  בלשו

א ו ר פניו כפני מלאך״. ה ש ת צדיק א ו מ נך ד מי תי לי ו מגנט וראי מ ך כ י ל י א ת כ ש מ ה דרכי, נ ת י א ה  שזו ל
ח ת, זקנו צ רו ת פניו מאי ש ר ו גבוהה, א מת נך צדיק שקו מי . ״ניצב לי ת ת הדמו ר לי א א ת ל ל י ח ת  ה

ק ם הצדי א ה : ״ ו י ק. שאלת ר הצדי או ת תי ך א י ש מ ת דבריו, ואני א הו שיפסיק א קשתי  וארוך״. וכאן בי
חז ת או ח א יה לבנה, ובידו ה בש גלבי א לו ו ם ה א ה י בן. ״ בנ ל ראשו?״ השי ם ע ו בש תרבוש אד  חו

: עזור לו, עזור לו, עזור לו״. ם י מ ע ש פ ק ביקשני שלו י בן, והוסיף: ״הצדי בנ  במטה?״ והשי

וחדת בשל עיתוים המקודש. ת ערב שבת נתפסת חשיבות מי מו  5. לחלו
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 סופו של דבר: האדם ששלח רבי יעקב אל יוסי ועקנין התגלה בבעל השפעה רבה בעירייה,
 ובהתערבותו קיבל ועקנין חזקה על מקלט ציבורי גדול לצורך פעילותו לזכר הרבי. הדיווח מסתיים
 ב״פנייה נרגשת לציבור הרחב״ לתרום בעין יפה ו״להשתתף בהנצחת המקום לזכרם של הצדיקים
 למשפחת ואזאנה״. בשיחות טלפון נוספות עמי ניסה ועקנין לגייס גם אותי למטרה זו, והפציר בי

 לדבר על לבם של נדבנים פוטנציאלים בארץ ומחוצה לה. עד מהרה נוכחתי לדעת כי ועקנין היה
 מעוניין בשיפוץ דמותו של ואזאנה, זו שהופיעה בספרי, לא פחות מאשר בשיפוץ המקלט שקיבל

 לצורך הפיכתו למקדש.

 פגישתנו הראשונה התקיימה בסוף מאי 1993, כמה ימים לאחר שדמותו של ואזאנה נידונה
 בהרחבה בתוכנית טלוויזיה בהשתתפותי, שבה צפה יוסי ועקנין ברגשות מעורבים. התוכנית שבה

 והבליטה את האפיונים האנטינומיים של ואזאנה, והפעם התקשה ועקנין להתעלם מן ההיבטים
 הבלתי מחמיאים. הצגת הצדיק הנעוץ - שלכבודו התכוון ועקנין להקים מקום קדוש - כמרפא

 סוטה, שיש בו מן המוסלמי ומן הדמוני, איימה לנפץ את חזונו. בייאושו אף הציע ועקנין להוריד
 ממדפי חנויות הספרים את עותקי ספרי, ולאחר מכן לשנס מותניים ולכתוב בצוותא, הוא ואני,
 גירסה משופצת שתזכה בהסכמת הרבנים. הוא נסוג מן התוכנית רק לאחר שהבהרתי לו, חזור

 והבהר, כי דווקא אותם צדדים יוצאי דופן בדמותו של ואזאנה ובאורח חייו, שהרחיקו אותו באופן
 כה ברור מסיפורי חייהם הסטריאוטיפיים של צדיקי מרוקו, הם שהניעו אותי לכתוב את הספר.

 לאחר עימות זה, יוסי ועקנין לא חזר למתוח ביקורת מפורשת על ספרי. אולם, הוא התקשה
 להשלים עם ההיבטים הסוטים של רבי יעקב והתאמץ להקטין את בולטותם. משהזכיר את שמו,

 מיהר להוסיף את שמות אבותיו הצדיקים, וכך עטף אותו כביכול בהילת הקדושה המשפחתית.
 מהתנהגויותיו הזרות של המרפא הגדול, ובעיקר מאלה שהעידו על קרבתו למוסלמים ולשדים,

 השתדל להתעלם; וכשלא צלח הדבר, הסבירן כנובעות ממניעים מיסטיים, שאנשים פשוטים אינם
 מסוגלים לרדת לעומקם. מאמציו אלה של ועקנין, שבעיני נועדו לשלול מואזאנה את ייחודיותו

 ולעצבו מחדש במתכונת הסטריאוטיפית של צדיק ״תקני״, הוסיפו מימד של מתח בלתי מופג
 ליחסים בינינו, הגם ששנינו נשמרנו מלהגיע לעימות כמו זה שאפיין את פגישתנו הראשונה. דומה

 כי הדיאלוג שלנו היה יכול להימשך חרף המתחים הנובעים מפרספקטיבות בלתי מתיישבות, משום
 שהיה מבוסם על מידה מסוימת של סימטריה, יחסי גומלין ותלות הדדית. העובדה שאני, פרופסור

 באוניברסיטה, מגלה עניין אמיתי בואזאנה, סייעה למאמציו של ועקנין לפרסם את שמו וביתו
 החדש של רבי יעקב: ועקנין השתמש בי כמקור של סמכות. אולם בה בעת, בשל רצוני העז לתעד
 ולחקור את ״תחייתו״ של גיבור ספרי, היה מפעלו של ועקנין חשוב מאוד בשבילי. הקיום המקצועי

 שלי היה תלוי, במידה רבה, בישראלים ממוצא מרוקאי כמו יוסי ועקנין - מרפאים עממיים,
 פציינטים מסורתיים, אמרגני־קדושים ומאמינים למיניהם; את הידע שלהם, אמונותיהם, חזונם

 ומצוקותיהם הפכתי לעבודות מחקר. אין ספק כי במקרה של ואזאנה ניתוסף סוג של סיפוק
 נרקיסיסטי לתרומה, המובנת מאליה, של המחקר למעמדי האקדמי. כה מפתה היה הרעיון שספרי

 תרם להופעתו המחודשת של ואזאנה בלבוש מקודש, עד שגמרתי אומר שלא להרפות מחקר
 התופעה התרבותית שביצירתה השתתפתי. באופן סימטרי, ומתוך הכרה בתרומה הפוטנציאלית

 של האחר, השתדל כל אחד מאתנו להתעלם מן הבעיות שהציג רעהו: ועקנין העלים עין מן
 ההצגה הטקסטואלית של ואזאנה כדמות סוטה, ואילו אני השלמתי עם הבניית ואזאנה כקדוש. אם

 לא התעלמנו מן הבעיות, הרי לפחות השהינו אותן.

 הברית הבלתי נוחה שנכרתה בין יוסי ועקנין לביני עמדה למבחן כבר לאחר פגישתנו הראשונה.
 למעשה כיוונתי את הפגישה בינינו לצהרי יום, שבערבו הייתי אמור להרצות על הספר בפני

 סטודנטים באוניברסיטת ק־גוריון בנגב. בעשותי כן הייתי מודע לכך שאני מקרב זה לזה שני שדות
 שיח, השייכים לעולמות אפיסטמולוגיים בלתי מתיישבים. אולם הייתי סמוך ובטוח, ואפילו נהניתי

 מעצם המחשבה, שאוכל לתמרן בין שתי הקריאות של ואזאנה - כאובייקט של הערצה וקידוש
 מצד אחד, וכאובייקט של חקירה ספקנית מצד אחר. בניגוד לנטייתו השמאניסטית של גיבור ספרי

 לגשר בין עולמות, ביקשתי להקפיד על הפרדה מוחלטת בין שדות השיח. אבל לא כך נתגלגלו
 הדברים: כשעמדתי להיפרד מועקנין, לאחר הביקור במקלט שנהפך למקדש, הוא הפציר בי לבלות

 את הלילה בביתו, וכדי להסביר את סירובי נאלצתי לספר לו על ההרצאה באוניברסיטה. הוא הביע
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 מיד את רצונו להצטרף אלי. ניטיונותי המבוהלים להניאו מכך - טענתי שהרצאתי תתמקד
 בצדדים הזרים והמוזרים של ואזאנה, שהוא מבקש להשכיח - לא הואילו.

 הרגשתי לא היתה מן המשופרות כאשר פסענו יחד אל אולם ההרצאות. אולם, חרף חששותי,
 הערב הסתיים בצורה מוצלחת למדי. ממקומו שבשורה הראשונה עקב ועקנין בקשב רב אחר

 ההרצאה, ואחר הדיון העירני שהתפתח בעקבותיה(ושבו, כפי שחששתי, הובלט הצד הביזרי של
 ואזאנה). לקראת סיום העלה אחד הסטודנטים את שאלת הרלוונטיות: בעיניו, הספר נראה בשחזור

 של עבר שהיה ואיננו עוד; האם אפשרי שלואזאנה יהיו מעריצים בישראל של שנות התשעים?
 במקום להשיב, בגחמה רגעית שמיד ניחמתי עליה, הזמנתי את ועקנין לעלות לדוכן ולספר את

 סיפורו. שוב התברר בי חששותי היו משוללי יסוד. ועקנין התייצב בפני הקהל כבקי ומנוסה, ללא
 צל של חשש או היסוס, וגולל את סיפור הקמת המקום הקדוש בלהט וברהיטות. הסטודנטים נותרו

 מחשים ומשתאים. לרגע קסום אחד נשזרו שני שדות השיח זה בזה.

 יוסי ועקנין היה מרוצה מאוד מן הרושם שהותיר סיפורו על הסטודנטים, והוא הירבה להודות לי
 על שאפשרתי לו לשאת דברים במסגרת כה יוקרתית. מאוחר יותר, כשהבעתי בפניו את צערי על
 שלא הקלטתי את המפגש באוניברסיטה, הוא סיפר לי, להפתעתי הרבה, כי בידו מצויה הקלטה.

 הסתבר, כי יוסי הקליט את המפגש מתחילתו ועד סופו באמצעות מכשיר הקלטה זעיר, שנשא
 בתיקו. בשלב הנזכר עדיין לא הבנתי את מטרותיו בתיעוד הערב,6 אך פעולה זו עצמה הקטינה אף

 יותר את הפער שבין האתנוגרף לנחקר. הזכות המובנת מאליה של החוקר לבודד, להקפיא ולהנציח
 חומר שנלקח מאחר, וכך להפוך אותו לחומר גלם לעיבוד ולניתוח, נמצאה לפתע בידי האחר.

 תורי שלי להשתמש במכשיר הקלטה, וכן במצלמת וידאו, הגיע כמה שבועות מאוחר יותר, באמצע
 יולי 1993, כשהזמין אותי יוסי ועקנין ל״הילולה הראשונה של רבי יעקב ואזאנה בישראל, במלאות
 41 שנה לפטירתו״, שנערכה בביתו הצנוע שבבאר־שבע. מלווה בדוקטורנט ובעמית למחקר, חמוש

 במסרטת וידאו,7 הגעתי למפגש בחששות מסוימים. ועקנין הודיעני כי אחדים מצאצאי משפחת
 ואזאנה יהיו נוכחים בסעודה, וחששתי מתגובתם הביקורתית על הדיוקן הלא מחמיא של בן

 משפחתם, ששרטטתי. לרווחתי, איש מהם לא הזכיר את הצדדים ה״אפלים״ של ואזאנה: ומן
 השבחים שהכבידו עלי, על שהעליתי בכתב את סיפור חייו, היה ניתן להבין שאיש מהם לא קרא

 את הספר.

 בסעודה הצנועה השתתפו כעשרים מוזמנים, שאחדים מהם הכרתי מתקופת העבודה על הספר.
 הספר עצמו סבב בין הנוכחים, והתפעלותם ממנו הבהירה לי לפתע כי מה שבעיני הוא אתנוגרפיה

- עבודת מחקר על מרפא יוצא דופן - בעיניהם הוא הגיוגרפיה, ספרות שבח לצדיק, ההתייחסות
 לספר ולמחברו חזרה ונידונה בנאומים שנישאו בעת הסעודה, לפני שהחלה המכירה הפומבית של

 נרות צבעוניים לכבוד צדיקי משפחת ואזאנה וקדושים אחרים. רב ממשפחת ואזאנה, דודן רחוק של
 רבי יעקב, שנאם ראשון, סיים את דבריו כך: ״רבי יעקב ואזאנה, שעשה הרבה נסים בחייו, המשיך

 לעשות נסים גם אחרי מותו. אבל הנס הכי גדול שעשה היה שהביא פרופסור מכובד לכתוב את
 הספר הזה״. יוסי ועקנין עצמו הירבה לעסוק בקשר שלי עם ואזאנה. את הפסוק התנ״בי, שראשי

 התיבות שלו מרכיבים את שם משפחתי - ״בית יעקב לכו ונלכה״ - הוא דרש כמבטא את
 המסירות וההתמדה שלי, בנכונותי ללכת מבית לבית(בדרכי אל המספרים) בעקבות רבי יעקב.

 בנאומים אלה ובאחרים שוב נמזגו זה בזה שני שדות השיח, אבל הפעם היתה זו הגישה
 ה״מיוחסת״ ברגיל של מדעי ההתנהגות(ואזאנה כמושא־מחקר) שנוכסה ובוארה על־ידי הגישה

 המיסטית(ואזאנה כקדוש). הדיאלוג בין שני העולמות לא הסתיים כמובן בכך, שהרי נוכחותי
 באירוע - מתוך כוונה לתעד אותו - היתה צורה מסוימת של ניכוס מחדש, שהתוצר שלו

 משתזר כעת במאמר זה. מצלמת הווידאו, שבאמצעותה תועדה הסעודה, היתה הביטוי העיקרי

ם ושיווק מפעלו, בפי שיסתבר להלן.  6. התיעוד נעשה לצורך פרסו
ה למדעי ק ל ח מ ה ב י ת ה היה אנדרה לוי, אז דוקטורנט שלי וביום מ מ ל צ מ  7. המפעיל המיומן של ה

ר ביטויים נוספים של ח ת א ו ק ח ת ה . בצוותא אנו ממשיכים ל ת באוניברסיטת בן־גוריון בעב ו הג  ההתנ
ות נ ת הסעודות האחרו ח א ם מקום במאמר הנוכחי. דרך אגב, ב ה  ^afterlife של ואזאנה, שאין ל

ת הדוקטורט שלו בזכות ואזאנה. ת אנדרה כמי שקיבל א  שערך יוסי ועקנין הוא הציג א

 46 תיאוריה וביקורו/



 בשלב זה ל״יתרוני״ על יוסי ועקנין. היא אפשרה להנציח את אירועי ההילולה, וכך להופכם לנתוני
 מחקר קשיחים, שניתן לחזור אליהם פעמים רבות ולנתחם ברמות שונות. אולם יוסי ועקנין ביטל

 גם יתרון זה, כשהוסיף מצלמת וידאו משוכללת וצוות צלמים מקצועי אל הכלים שסייעו לו
 במאמציו לקידום חזונו. עד כמה הרחיק לכת במאמציו - מבחינת התשתית הארגונית והתחכום

 השיווקי של מפעלו - יכולתי ללמוד באירוע הפומבי הבא שיזם ועקנין במאי 1994, ושגם בו
 השתתפתי.

 הפעם התקיימה החגיגה בבית כנסת מרכזי בכאר־שבע. מן ההזמנה המודפסת למדתי כי האתר
 הקדוש ייקרא ״תפארת האבות שושלת ואזנה״.8 אל רבי יעקב ואביו, רבי אברהם, פטרוני המקום,
 נוסף שמו של רב אשכנזי מישיבה נודעת בעיירה דרומית, שאליו התוודע יוסי ועקנין בעת שעשה

 לפרנסתו באותה עיירה. בנו של הרב האשכנזי, אף הוא גדול בתורה, היה אמור לשאת דברים
 באירוע שכונה ״ערב שכולו תורה״. אחריו נדרשו לנאום לא פחות מ־22 מכובדים - רב העיר

 ורבנים מן האזור(וגם ״רב קהילה מאוסטרליה״), סגני ראש העירייה, חברי מועצת העירייה וראשי
 מועצות דתיות.

 שתי הפתעות זומנו לי כשעברתי על הרשימה: ראשית, בין הרבנים הופיע גם ״רבי יוסי ועקנין
 שליט״א, ראש מוסדות תפארת האבות שושלת ואזנה״. לא יכולתי שלא לחוש בצרימות הקלות
 שבכינוי המאדיר הזה, הן בתואר ״רבי״, הנופל מהכינויים הרשמיים ״רב״ או ״רה״ג״(רב הגאון)

 שהוענקו לאנשי הדת האחרים ברשימה, והן בהקטנה ״יוסי״(ולא ״יוסף״ המכובד יותר). שנית, גם
 שמי התנוסס ברשימת המכובדים, והפעם בלוויית כינויים מפליגים מאלה שהופיעו בדיווחי

 החלומות. המחלקה לפסיכולוגיה שבראשה עמדתי נהפכה ל״פקולטה לפסיכולוגיה״, ובנוסף מוניתי,
 שלא בידיעתי, ל״חבר נשיאות האוניברסיטה העברית ירושלים... וחבר נשיאות תפארת האבות

 שושלת ואזנה״. הסימטריה שבין שני התארים, המשיקים זה לזה, המחישה לי את מידת מעורבותי
 במפעלו של יוסי ועקנין. כמד התוכניות שרקמתי ביחס לועקנין ומפעלו(בסיס למחקר, לפרסומים

 וליוקרה מדעית), היו לו תוכניות ברורות לגבי מקומי־שלי בפרויקט שיזם. עובדה זו נסתברה לי
 בחדות, כשנוכחתי כי מן הרשימה הארוכה של המכובדים רק שניים הוצגו כחברים בנשיאות

 ״תפארת האבות״: הוא ואני.

 פרט לרשימה משכה את תשומת לבי הודעה מסתורית באותיות מודגשות: ״במקום יובא ספרו
 הקדוש של הצדיק רבי יעקב ואזנה זיע״א״. התקשיתי להאמין כי כך מכנה ועקנין את ספרי, אך

 לנוכח לשון ההפלגה שאפיינה את ההזמנה לא יכולתי לשלול אפשרות זו לחלוטין. האומנם
 בכוונתו לעשות שימוש כלשהו בספריי

 לעומת ההילולה המשפחתית הצנועה, החגיגה בבית הכנסת הגדול היתה גדושת אירועים ורבת
 משתתפים - נכחו בה כמאתיים גברים ונשים. להקה מקומית ליוותה את הערב במוסיקה דתית
 קצבית, מנחה מלוטש הציג את הנואמים וניהל את המכירה הפומבית בסיום, וצוות צלמים תיעד

 את האירוע במצלמות מסוגים שונים, כולל מסרטת וידאו. אנדרה, תלמידי ועמיתי, הסריט אף הוא
 את החגיגה, ותיעוד כפול זה(שבו כל צד מונצח בסרטי הצילום של הצד האחר) טשטש אף יותר
 את הגבולות שבין מציאות לייצוגה. שני הסרטים מתעדים את מקומי בשולחן הנכבדים, כמו גם

 את הנאום שהייתי אנוס לשאת בין שאר מברכים. ניסיונותי להתחמק מחובה זו עלו בתוהו. לא זו
 בלבד שיוסי ועקנין לא אווה לשמוע אלא הוא אף הפציר בי, בהתרגשות גדולה, לבל אשחיר את

 דמותו של רבי יעקב על־ידי הבלטת מוזרויותיו.

 כדי להישאר נאמן לחומר שאספתי, ובה בעת להתאים את עצמי לשיח המאמינים, הגבלתי את

ת הצורה ם ואזאנה בחר ועקנין א ש ת של ה ב הרבו רת עיניים היא העובדה שמצודות הכתי  8. מאי
ב ״ואזאנה״). ו ת כ ום אני מעדיף ל (כי בלת ״ואזנה״, שאני השתמשתי בה בספרי ת מקו ו ח פ  ה

ת של ^afterlife של רבי יעקב, שכאן איני יכול להקדיש ר ח ת א ו פ ע ת ס ה  9. דבר מעין זה אכן אירע כ
ד מצאצאי המשפחה, פוליטיקאי ח פעת הספר ארגן א ת שוליים. בעקבות הו ר ע ה ה יותר מ  ל

ה לדורותיהם בגני יהושע שבתל־ ח פ ש מ ל ענפי ה  מוניציפלי מאזור תל־אביב, כינוס ראשון של כ
ו ת ח פ ש ם ״ואזאנה״ וחיברו במקף לשם מ ש ת ה ת האירוע אף החזיר האיש לעצמו א א ר ק  אביב. ל

ת עצמי רושם הקדשות בעשרות ה ומצאתי א ח פ ש מ  המעוברת. הוזמנתי לכינוס כהיסטוריון ה
ם לנוכחים. ת ו א ידיעתי ולמכור א ל ם ל אם למקו ט להבי  עותקים של ספרי, שהמארגן החלי
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מר , שנחשף במחקרי, ואופן איסוף החו ה ח פ ש מ  דברי לשני עניינים בלבד: אילן היוחסין של צדיקי ה
תי ך הברירה שעשי י קה, בי תהל ה המצי ש ו ח ת ר מן ה ר ח ת ש ה תי ל  לספר. במהלך נאומי התקשי

תו של ואזאנה, כפי שנצטיירה לי בדברי ת דמו ת כוונתו של ועקנין לעדן ולעוות א ת א ר ש  מ
ם, י נ ת הכנסת, אפוף בשיח המאמי ית של בי ג י וירה החג ה שבאו ב ש ח מ ת עצמי ב יחמתי א  מרואייני. נ
ר לי , שנועד להותי ת בואזאנה ״שלי״ ראיתי רע הכרחי י מנ תי יכול לנהוג אחרת. בבגידתי הז י א הי  ל

. חתה ת תרמתי לצמי ע ה שמבלי ד ע פ ו ת ך בחקר ה ת להמשי ת האפשרו  א

ת מעורבותי ם א ה ם מ י וכח פעם נוספת כיצד מגייסים אחד ו ם יכולתי להי י ואמים האחר ני לנ  בהאזי
ע כי מסעי בעקבות פתעתי לשמו זציה של דמותו. כך הו י ג לו ת המיתו ק מ ע ה  בסיפורו של ואזאנה ל
א חרג מגבולות ישראל, נערך בחלקו בהרי האטלס. באופן זה נוסף תו של דבר ל  ואזאנה, שלאמי
ל כי ב־דו(!) אוניברסיטאות בעולם ע פ ת מ דיע לקהל ה  נופך הירואי לסיפור ולגיבורו. דובר אחר הו

ם הטענה, כי ואמי י עברה בדברי הנ ת ואזאנה. כחוט השנ ח פ ש ם על מ ת מחקרי ע ם כ י  מתבצע
ת ת עדו ש מ ש ה מ מ צ ע ל ש א כ ח באופן מקרי, ומכאן שהי כולה לצמו ה י ת י א ה נותי בואזאנה ל י י  התענ

א הדגול. פ ר מ חו הפלאי של ה  לכו

ן הנואמים. כמו באוניברסיטה, שנה קודם לכן, ה אחרו י ה כינהו ״רבי יוסף״, ה ח נ מ ה  יוסי ועקנין, ש
ט ומכושרו ל מדיבורו הרהו ע פ ת ה א ל ל א יכולתי ש לת רבי יעקב, ל לו ת בהי י ת ח פ ש מ  ובסעודה ה

תו לה או בי ת האירועים שהו כ ס ר צעד, דרך מ ח ם, צעד א ת השומעי א הוליך א ו  הרטורי של ועקנין. ה
ע רבי פי צד הו אר כי או של הערב: בקול שקט, אך מוטעם, תי ע לשי י ם הקדוש, עד שהג ת המקו מ ק ה  ל

ע לרב י פה הג תו לדרך עקלקלות, שבסו ת) ושלח או ת ההתגלו מו ו נכלל בחלו נ (שאי מו  יעקב בחלו
ם רבים י . במאמצ ן ד מספרי הריפוי של זה האחרו ח ת א א בביתו א י ב ח  ישיש ממקורבי ואזאנה אשר ה
תו מזור לסובלים. א באמצעו וכל להבי ת בעל הספר שימסור לו אותו, כרי שי ח ועקנין לשכנע א  הצלי

ת שעוררו דבריו יש ת ההתרגשו נה, בסיום האירוע. א ג ספר זה, בפעם הראשו ח להצי  ועקנין הבטי
ה ם כ א נשאר״. פעמי תו של ואזאנה ״שום דבר משלו ל ר מו ח א ה החוזרת, כי ל ן על רקע הטענ  להבי

ו ת חפצי עלמו ת הי ד מפרקי ספרי, שבו פירשתי א ח ת א ה א י ב ה זו עד שהכתרת  רבות שמעתי טענ
א יישאר שריד ה של אבותיו, כפסק־דין תרבותי הגוזר כי ל ט מ חד ועד ה ו  של רבי יעקב, מלבושו המי

ת עו ת זכות אבותיו. ואולם, הוספתי שם, כי מפה לאוזן נפוצות שמו  ופליט למי שניצל לרעה א
הם ת דרכם לישראל, ו את א א הנערץ עשו בכל ז פ ר מ ם של ה י י ם מספרי הריפוי המאג י  שאחד

ג ו השי ים אכן נזכר שמו של הרב, שממנ נ ו של ואזאנה. בין האחרו  מוחזקים אצל מרפאים ממודעי
חס לרבי יעקב. ו ת הספר המי  ועקנין א

ת ״תפארת מ ק ה ת הערב וכתרומה ל צאו ת של נרות הצדיקים, לכיסוי הו מבי רה הפו  בעקבות המכי
רטת ודפיו ד: כרוך בכריכת עור ממו ן נראה מרשים מאו ת הספר, שאכ ג יוסי ועקנין א  האבות״, הצי

חר ן אפריקנית(בילו 364,1978). מאו ה הקורסיבית הצפו ב י ת כ ם מזוקן כתובים ב״תעליק״, ה  הבלי
תי יכול לקבוע בביטחון כי אכן מדובר בספר ריפוי אותנטי. י  יותר, בעקבות עיון מדוקדק בספר, הי

ת יהודיים סטנדרטיים למדי - דבר רו י והריפוי שבו נשאבו אמנם, רובם ככולם, ממקו זו  נוסחי החי
ך באופן בלעדי על כלי ריפוי מ ת ס ם כי ואזאנה ה זרת של המספרי עה החו ישב עם הקבי  שלא התי

א ות של ספר הריפוי כלל ל ה ביחס לאותנטי ל ן א ים, ולא יהודיים. אולם פקפוקים מעי  מוסלמי
סה ונרגשת, מנסים שוב ם נקהלו סביב ועקנין בחבורה דחו וכחים בבית הכנסת. ה ת הנ  הטרידו א

א הגדול, פ ר מ נימית של ה חה מטו ה כי הספר, שבו ראו מעין שלו י עת בספר ולנשקו. ברי ה  ושוב לג
ת ו ב ה ל ת ה ת ה ת במגע פיסי. ועקנין, שהטרים א ניהם כמאגר של אנרגיות ריפוי המועברו  נתפס בעי

ת ר א פ ת של ״מוסדות ת ם מעטפו עד בין הנקהלי ד מו ץ מבעו ת שעורר ספר הריפוי, הפי י נ  ההמו
ם ״להתברך בספרו של הצדיק שלת ואזנה״, ובתוכן טפסי רישום לקרובים המבקשי ת שו ו  האב

מת ת ביותר, כפי שהסתבר מערי ח ל צ ו מ ה כ ת ל ג ת  הקדוש רבי יעקב ואזנה זי״ע״. יוזמה זו ה
ת ושטרות כסף, שהצטברה על הדוכן במשך הערב. ו מ ת, ובהן ש  המעטפו

ה של ספר הריפוי, ועלילת ^afterlife של ואזאנה נ ה הראשו ג צ ה ם וחצי חלפו מאז ה י תי  יותר משנ
ם אוכל לאזכר באן. ואולם, ברי כי ת צ ק ל בכיוונים שונים ובלתי צפויים, שרק מ לג כה להתג  ממשי

, ן , לחלק המוקדם, המכי ווה סיום נרטיבי מרשים, עם גוון אירוני מבחינתי  גילויו של ספר הריפוי הי
ץ - אשר מ א מ ניהם ניווטתי ב ח, שבי ת השי למו ת בין שני עו  במפעלו של יוסי ועקנין. הסימטרי

זציה(כמו מכשירי הקלטה, צילום יקטיבי ד ואובי י תיעו ה בין השאר בשוויון של אמצע א ט ב ת  ה
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א ל החוקר. ל ת ש ק ה ב ו מ ה ה רי טו ת, הטרי רתי א, מסו ף הו א ט ש ס ק ט ל ה ה א ב ח ר ו  והסרטה) - ה
י שם, בין א ע מ י פ ה הו אנ אז ו ם ל ח ו י מ י ה פו ת, כי ספר הרי צנטרי ו ה האג ב ש ח מ ט מן ה ל מ י ה לתי ל כו  י

ה, אך טימצי י ל לג ה - מקור ש אנ אז ל ו ת ש כ ו ו ת מ ה ה גרפי ו . הבי גר לספרי שלי נ ר סיבות, כמשקל־ א  ש
ותר ם י א ת ו ה בטקסט מקודש, מ פ ל ח ו וטרי — ה א האז פ ר מ ל ה ח לקידושו ש ל־בבו ם מכשו  ג

ו ת ע פ ו מה, כי בסיפור ה ת דו א ם ז ל רבי יעקב. ע ם ש י י ג א מ ו ה תי חו ם בכו י נ י מ א מ ל ה הם ש תי ו י פ י  לצ
ה י ה א י ם. ל אי צי ר כמו ש א ותר מ ת זה י ה א ם ז י מ י ל ש מ ם כ עי י פ ם מו י הספרי ה שנ אנ אז ל ו ת ש ש ד ו ח מ  ה

פה ו נ כה לת רת ספרי, ז עה בעז דו ה י ד י מ סלל ב ל רבי יעקב, שנ ה ש י י ח ת ל ה ו ל ס ן כי מ גזם לטעו ה מו  ז
ו נ יצירתי ביוסי ועקנין, שאי ר ו ן מסו ם אמרג ה. ע אנ אז ם לו ח ו י מ י ה פו ר גילוי ספר הרי ח א רה ל י  אד

עם ספר , ו ו ם אבותי ת ש א ו ו מ ת ש ח א י צ נ מ ש ה ד ק ם מ ; ע ו נ ת פטרו ש דרכים לפרסם א פ ח ל ה מ א ל  נ
ר ח א ה ל נ ם ש י ע ב ר א ותר מ ה, י אנ אז כה רבי יעקב ו ה ז ל ל א ם כ ו - ע י של ת הריפו ו ח ו ת כ ר א צ ו א  ה

ק נערץ ופופולרי. ם, לצדי ר למעטי כ ו מ וצא דופן, ה י לי ו א שו פ ר מ ך מ פ ה י ה , ל  מותו

ם נמוך ד י א תי לפנ ה ראי נ ר נפגשנו בראשו ש א ם. כ ך מרשי פ ה ו מ מ צ  בד בבד עבר גם יוסי ועקנין ע
י ל ל רבים מעו ת ש ו א ל ת ל ה ו רה. מסל ה שחו פ י לראשו כ ט חודר, זקנו קצר ומדובלל, ו ב מה, בעל מ  קו

ח י ל צ חר מ ה סו י ה . אביו, ש ו ת ח פ ש ל מ ח גם ע ס א פ ם, ל שי ם והשי י ש י מ ח ת ה ו ן אפריקה, בשנ  צפו
ררה ו ה התג ח פ ש מ . ה א מקצועי על ל ו כפו ת י י ח מ ד ל ו נאלץ לעב ו ו נ ת הו p א א לה ב י  במרוקו, כ

ה בן 11 י ה ת. יוסי ועקנין, ש מי ר הדרו ה ד׳ שבעי נ ו ת קבע בשכ ר י ד ה ל ר ב ע י ש ת באר־שבע לפנ ר ב ע מ  ב
ת ב י י ח א מ רה ל ד בצו מ ן ל ר מכ ח א ל ת, ו עי ה מקצו ר ש כ ל ה ת ש רו ך במסג נ ח ת , ה ה י י ת העל ע  ב

ה ועקנין י ו ה תי מו ה בחלו נ ע בראשו י פ ד כספר. כשרבי יעקב הו ל לעבו ח ה ד ש ת שונות, ע בו  בישי
י לם, אך לפנ א נטש מעו ת ל ד ת ה ה ילדים. א ש ו ל ש ב ל א ם שלו, נשוי ו י ש ו ל ש ת ה ו ע שנ צ מ א  ב

ת נ נ יתו הג ת רעי ך א פ ה ף בשיעורי גמרא - דבר ש ת ת ש ה י ו ת ד ו ה י רח חי ת או ר א י מ ח ת ה ו ל ג ת ה  ה
ה נ ת ש א מ ו צד ה תי כי ל ועקנין ראי נו ש ו רב בחז ה מעו פ ו צ . כ ה ח פ ש מ ל ה ת ש קרי ת העי ס נ ר פ מ  ל

ת ו ה י בשל ש ת צ מ ח ל בו, ב־1995, ה ח י ש ו נ ת עיקר השי ם א ל ו . א ת מפעלו ח י מ צ ל ל ח במקבי ת פ ת מ  ו
לת ו ג ה ל נ א ז א ו חם ל ו י י המ ת ספר הריפו ך ועקנין א פ ה ה נ ה ש ת ו ך א ל ה מ ן חלקי בחו״ל. ב  בשבתו
אחר כך גם בערי ה בפריפריה ו ל י ח ת יישובי הארץ, ת ד א ל לפקו ח א ה ו . ה ל מפעלו ת ש ר ת ו כ  ה

ת ג א י ם הצ ה ב ם פרטיים, ש בבתי ת ו ס נ , בבתי כ ן , בבתי מלו ת ו ח מ למי ש ם באו , וקיים מפגשי  המרכז
ת ו ע צ מ א ו אליו, ב ם, שפנ פל באנשי א אף טי ו ה. ה תי א בעקבו צ מ נ ר ש פ ס ת ה א ל רבי יעקב ו ו ש ת ו ל ג ת  ה
ם י י מ ו ת המק ר ו ש ק ת י ה ע צ מ א ת פרסום ענף ב ו ע צ מ א ה ב ח פ ו ט ל הספר, ש ה ש א ו ג ת ה ו לרי פו  הספר. הפו
א מבוקש. פ ר מ ת יוסי ועקנין ל ה א כ פ ות בערוצי רדיו אזוריים), ה נ ו ם ובראי י נ מו ת במקו ו ב ת כ  (בעיקר ב

ם י ד ח א ת ב ו פ צ כולתי ל ת וידאו, וכך י ט ר ס מ ם ב י ם שקי י י מב ו י הפ פו שי הרי ת מפג ד א ע ת  ועקנין דאג ל
ן י ת מ ה מ י ת ה ו מ ל ו א נס ב ל שכי ה ק ו בו. ה ל ח ה ש מ צ ע ה ה י ו ו נ ל השי ד ע לעמו י לארץ ו רת ם כשחז ה  מ

ת עקב בהו ג ו מו ותי ת נגנים וזמרים וציפי ק ה די ל מרץ על־י א מו ו ה ש , כ פעתו ד להו ת ע כו ת ארו  דקו
א ב״הרב ל ו ב״רבי יוסי ועקנין״, א א דובר ב״יוסי״ א , שוב ל ל כניסתו ו ע ז . כשהכרי ה ח נ מ  קילוסי ה

ש בידו, ו הספר הקד , ו ו ת ראשו וכתפי ה א ס כ ו מ ת י ל ט ש 1 כ 0 ק מבאר־שבע״. י  יוסף ועקנין שליט״א, הצד
ה ח מ ש ת ה ללו ת י ו א ע י מ ש ם ה שי ; הנ ל ה ק ת ה עו ם לקול תרו י י אברכ ם בידי שנ ל ו א ל ה בל ועקנין א  הו

ח י ל צ א זו בלבד שיוסי ועקנין ה , בי ל וכחתי י נ ת מ ה ד ת ת ידיו. ל ל נדחקו לנשק א כ ה ת, ו ו רתי  המסו
ר שבידו. דפוסי פ ס ת ה ו ע צ מ א ו - ב י ה אל ת ו ב א ס ה א גם ש ל ל רבי יעקב א ת קדושתו ש  לבסס א

ת של מבי ו רה פ במכי דה ו ו בסעו א ועקנין, נמשכ ש נ ו בדברים ש ל ח ם ה . ה ם למדי עי ו קבו ם הי י ש ג פ מ  ה
ת לריפוי מו בברכו י נסתי ת ואזנה״, ו ל ש ו ת ש ו ב א ת ה ר א פ ת ם ״ דו ם לקי קי ת צדי ו נ תמו ם ו י י נ  נרות צבעו

ל ניכרו ה ק ם ה עו ע ך במג ת לשונו, א ו ח צ ב ל ועקנין ו כחתי בכושרו הרטורי ש ו ב נ ת הספר. שו ו ע צ מ א  ב
ת ו נ י ת דיבור, כושר שכנוע, עד בוטחת, רכו ה ו ט ק ת ש ו י ת ו כ מ י בעבר: ס ת ר כ א ה ל וספות ש ת נ ו י כו  אי

חס לפונים. ה בי י ת פ מ א  ו

ת ת בקלטו פ ת ו ש מ ה ה י י פ צ ך ה ל ה מ ר ב ו הגדי ת ו א ר להלן), ש א ת א ש ) ר פ ס רתי ב צי ש הי מו  מעבר לשי
ת ו צד לפנ ודע כי ת כי יוסי ועקנין י ו ד ו ה י ל ת צ ל א .. פגז, להיט״, נ א חשב. ד ל ח ף א א ש ש ד  כ״רעיון ח

 10. השינויים בנוסח הפנייה אל ועקנין עלו גם במפגשים בינינו. בשלב מסוים הוא העיר לי כי שוב אין
 זה יאה שאכנהו ״יוסי״ בשעה שהכל מכנים אותו ״רבי יוסף״. כדי לשמור על אחידות לשונית, אני

 ממשיך ומציג אותו כועקנין לאורך המאמר כולו: אך אודה כי יש בכך יותר משמץ של
 אמביוולגציה מצדי כלפי ״צמיחתו״.
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: זקנו ד ו ה מא ת נ ת ש ת ה י נ ו צ י ו הח ת ע פ ו ת רוחם. גם ה דד א לעו ם ו ה ב ל י ש ק ה קה, ל ם במצו שי  לאנ
ו ו דרך קבע במפגשי ת טה או ו אשר ע ו - ו ת ה או פ ט ע ת ש י ל ט ה טעם יותר, ו מו ך רך ו פ , קולו ה מח י  צ

ל רוחניות. ה ש ל י ו ה ה עלי ת ר ש נים - ה ם פו  ע

ך י ש מ א ה ו ו ה ל ועקנין. בנאומי ו ש ל ע פ מ א נפקד מ מי ל י בי מקו ת א צ תי מן הארץ, מ עדרו ת הי ו ר מ  ל
ה, אנ אז ת ו ל ש ו ל ש לתה ש ו ד ג ה ל ח כ ו ה ה ב ל י ע מ ת, ש ם: ראשי י פנ ה או ש ו ל ש , ב ש בעבודתי מ ת ש ה  ל

בראשם פרופסור יורם בילו רים בארץ ובעולם, ו ל ״גדולי הפרופסו ם ש ת ו נ י י נ תע ה לה ת כ ז ה ש ח פ ש  מ
ת־ ת בארצו ע א כ צ מ נ , ה ו כאן כבודו כאן נ נ ל פי שאי ת, ידידי היקר, אף ע טה העברי ברסי י נ  מהאו

ת ואזאנה)״. ח פ ש . (על מ . ל ארצות־הברית. ת ש טאו ברסי י נ ל האו כ ך לספר ב ל . ה . ת בשליחות. י ר ב  ה
שה זו, ו ה קד ר ט מ ת ל לו י ם כל מי ה, ״מקדיש י ם שנ ה כעשרי א ז ש ו י חוקר נ ף כי אנ  ועקנין אף הוסי

ת ו סד ת מו או שי י חבר נ ש בנושא״, וכן שאנ ד ם ספר ח י מד לסי עו ה ו ש ו ד ק ה ה ח פ ש מ ה ב א ג ת  מ
עו פי מעשי נסים שהו ם ו קי ת צדי ו ד ה לספר אג ב ר י א ה ו ת, ה י ת ואזנה״. שנ ל ש ו ת ש ו ב א ת ה ר א פ ת  ״

ו מי או ד מנ ח א לב ב א שי ו , ה ל נוסחי הספר. כך, למשל ה ש צי ז דרמטי ה ו ק מ ע ל, ה ך שכלו  בספרי, תו
ן ש בלשו מ ת ש א מ ו ה ש רא, כ ־חצי ה לרבי יוסף אבו אנ אז ך בין רבי יעקב ו ל סכסו י ע ת א ב ה  סיפור ש

, ה בספרי ע י פ ו ה מ נ י א ת גירסתו, ש ת א מ י י ס מ דה ה ו ז ע. באפי רו ת האי ה״ א ״מחי ה ו ח י כ נ מ ת ה י ג אלו  די
ו ע ד ת : ״מורי ורבותי, ציבור קדוש ונכבד, ש ת ו ש ג ר ת ה ז ב עקב ומכרי ל רבי י חו ש ר רבי יוסף בכו י  מכ
א רק ת, ל שי ת אבו־חצירא״. שלי ח פ ש , מ ו נ ת ח פ ש מ שה מ ת קדו ו ח א פ ה ל ש ו ד ק ה ה אנ אז ת ו ח פ ש מ  ש

עים רו א גם אי ל ו הוזכרו בדברי ועקנין, א תי דו ל או י ע ת פ ס א ר ש מ ו ח ה ה ו אנ אז י בו ן של י י  הענ
ואם. ן הנ ה ביני לבי י צ ק א ר ט נ י א ך ה ל ה מ ו ב ש ח ר ת ה  ש

ל ל ע ה ק פר ל ר שסי ח א יברסיטת בךגוריון, ל נ ת באו פ ת ו ש מ ו ה נ ת ע פ ו ת ה כר יוסי ועקנין א  וכך אז
י שנה. יברסיטת בן־גוריון לפנ נ ה באו ת ז : ״סיפרתי א ס ל ט א עקב בהרי ה דתו בידי רבי י ל דו יה ש פו  רי

ד ו ע בו קשב רב. נשארנ ה. והקשי ן הז י י קים מהענ ם רחו ה , ש ה קהל ב ר י ה ה לפנ א צ ר י ה ת ת ה נ מ  ש
ם ה ש י . וזה הוקלט. ה : ישבו ושמעו ם י ם במחקר סקי ם שעו שי ה אנ ל א , ו ה ל י ל הל ת ש ו נ ת הקט ו ע ש  ה

ה א צ ר ה י ל ת ו ן א מי ת בירושלים, שהז י ר ב ע טה ה ברסי י נ ש האו א א יושב ר ו ה  גם פרופסור יורם בילו, ש
.  הזאת״

 גולת הכותרת של המפגשים, שמקהיל יוסי ועקנין, היא אופן השימוש שלו בספר: הוא מסתייע בו
 לאבחון ולריפוי באופן שונה מאוד מן ההוראות המקוריות. לצרכים אבחנתיים השתמשו מרפאים

 במרוקו ב״גורלות״(בילו 310-293,1978) שאחדים מהם מופיעים גם בספר: ואילו לצרכים
 תרפויטיים הם נהגו לכתוב קמיעות על בסיס נוסחאות ריפוי ושמות קודש, פרי הקבלה המעשית
 (שגם הם מיוצגים למכביר בספר).'1 ועקנין, שאינו מצוי כלל בטכניקות החיזוי והריפוי שבספרו,

 ויתר במהלך מבריק על הכתיבה, שהיא לבו של הריפוי העממי היהודי. לעומת זאת, הוא הפך את
 הספר לאובייקט מאגי בפני עצמו, אפוף קדושה, בדומה לחפצים מקודשים של צדיקים, כמו גלימה,

 מטה, או כיסא, שבאחרונה נעשו נפוצים מאוד.

אחר כך , ו תו באקראי ח או ו ת פ ה ל נ ו ה מן הפ ש ק ב ת הספר, ב ו ע צ מ א , ב י ו ז ת החי ל ו ע ה פ צ מ ת ום מ  כי
סטי י ־מכג י פי מאג ת או א ש ו י נ פו ת הרי ל ו ע ה. פ ה רלוונטיים לבעי ל ו מ ט א פ ש ח מ ו ת פ ד ה א בעמו ו צ מ  ל

ה ת בראשם. מ ו ר קל פ ס ת ה ק א , ואז משי ו ם רבי יעקב ואבותי ש ם ב י נ ו ת הפ  מובהק. ועקנין מברך א
ם ת ו ש ג ר ת ה כרת ב י נ , ה ם ל המבקשי ה ש ק ו מ ע ה ה נ ו מ א א ה י ת ה טי י ו ה זו לתרפ ט ו ש ה פ ל ו ע פך פ ו  שה

ו ה של א ו ג ת ה ו לרי פו ת הפו . א ם י למ ו ם המצ ן ועקנין במפגשי י ת שמפג ו טי י ו ת התרפ ו י ו כ י , וכן הא ה ז  הע
ם ל אדם, בלי שו ם א ד א ל כ דם כ נה) קו ל הפו א ) ר ב ד מ : ״ ו ת ערך עצמ ר כ ך ה ו ת ר מ א מסבי ו א ה פ ר מ  כ

ים, ת חי מ כ ו ח ות, ב , בסבלנ ע שלי ד י ל ה ם כ ה [כך], ע ח ו ת י פ ח . רק בדרכי נועם, שי .  קשר לדת, לכפייה.
מר תי בחו ו י ך תצפ מ ל ס בד יפה״. ע זה עו גיה, ו לי פסיכולו א לזה, או ך לקרו א יודע אי  בפילוסופיה, ל

ש כיסוי. ה י ל ות א י ומרנ ת י ו ע י ראה כי לקב , נ ם ל ו צ מ  ה

ה י א צ א צ ה מ מ ם נגדו כ י ל ה נ מ ה ש מ ר ו ח ת ה מ ח ל כח מ ו ם לנ י י ת ע ב ת ש ט ל ו ל יוסי ועקנין ב ו ש ת ח ל צ  ה
ש ל ו ם בו פ אי ם רו ת המגרבית(Marcus 1985), ה ר ו ס מ טב ה ה בישראל. על־פי מי אנ אז ת ו ח פ ש ל מ  ש

ת ו י מב ת פו ו ל ו ל י ם ה י ו לקי ל ח ם אף ה ה ה נ ו . באחר ה ח פ ש מ ל ה ת ש ו ב א כות ה ת ז ם א ה  זר הגוזל מ

 11. כפי שכבר ציינתי, ההישענות הבלעדית על מקורות יהודיים בספר שבידי ועקנין מקטינה מאור את
 הסבירות שאכן היה בשימושו של רבי יעקב ואזאנה.
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ת ת קשו הרו ת אז ו נשמע נו ו נם לבי ר בי ש ק דגש ה ן מו ה ב ה, ש אנ אז ם ו ה ר ב , רבי א ת ל ש ו ש סד ה י  למי
ב ב״ביוגרף , שו וכחתי ן נ ה ת מ ו ד ח א ב ה - ש ל ת א ו ל ו ל י ת שה ו ר מ . ל רו בשמו כי י להז  כנגד ועקנין, מבל

י ל ועקנין, שכן ספר הריפו ו ש ת מפעל ת לסכן א ו ל ו נן על ן אי ל רב, ה ה ת ק ו כ ש ו ״ - מ י ת ח פ ש מ  ה
ם רבים. י נ י מ א ו מ תו מקרב אלי  שברשו

צא נגדם. י א י ם ל ל ו ע ה, וכי ל אנ אז ת ו ח פ ש י מ א צ א ל צ דם ש ד בכבו י א מקפ ו ש כי ה י  יוסי ועקנין מדג
ה אנ אז ת ו ח פ ש י של מ ז ג המרכ ל פ ה ה ש ד ב ו ע ת ה ט א י ל ב ה ש בספרי כדי ל מ ת ש א מ ו ל עניין, ה  לגופו ש

ו טיפלו בו ל ש ־ ו ת ח פ ש לו בני מ אי ; ו ה ח פ ש מ ל ה ה ש ר ו ח ש ה ה ש ב כ ל ה א ס לרבי יעקב כ ח י י ת  ה
א ו ו ה ל ע פ מ ם ל ה ר ב ל רבי א ו ש מ ת ש פ ס ו ת ה תם עליו. א כו ת ז , וכך קנו א ן ד יומו האחרו ת ע רו  במסי

ת ל ש ו ש יסד ה מי ל רבי יעקב ו ר - אבי סבו ש ם אל־כבי ה ר ב בר ברבי א ן מדו ה שאי ק בטענ י  מצד
קה עליו. ש חז י א ן ל י יעקב, צדיק שאי ם אב ה ר ב א ברבי א ל ה - א ח פ ש מ י ה א צ א ם צ י ס ח י י ת ו מ י ל א  ש

ם, ישואים מסועפי מו קשרי נ י י ה התק אנ אז ת ו ח פ ש מ ו ל ת ח פ ש ן כי בין מ ל ועקנין לטעו ח ה ה נ ו  באחר
א פ ר מ ת ה ך א ו ם להפ י מ ו צ ע ו ה י צ מ א מ ב ב ש ח ת ה ל רבי יעקב. ב ה ש ח פ ש ת בו קרוב מ ו א ר  ולכן ניתן ל

, ת ו א רוחני של ואזאנה. האפשר צ א ת בו צ ו א ר ן ניתן ל ה כי אכ מ ו ק פופולרי, ד פן לצדי צא הדו ו  י
ל ה ק ר ל א ת א מ ו ן שבו ה פ ת מן האו ר ב ת ס ל רבי יעקב, מ לה ש ו הסג ת ו ו כ ז ם יורש ה נ מ א א ו ן ה י  שועקנ

: ( ת החמישי ו ל ג ת ה ם ה ו ל ח ) ם ת י ר ה ב מ ת ח ם שבו נ ו ם ואזאנה, בחל ע ע י ר כ מ ת מפגשו ה ו א י מע  שו
י בגלימה, ת ו ו, עטף א י אלי ת ו ך א ש , מ ׳ ה ט מ ז בקצה ה אחו : ׳ ר לי מ , א ה שלו ט מ ת ה ם א ם הרי  ״בחלו

ו נותן לי ק של בו רו של הצדיק) החי או א תי . (כאן ב . ת הקדושים. ו מ ש י ב ת ו , לברך א ל ל פ ת ה ל ל ח  ה
ד י מ ח, ת תצלי ה ו ל ע , ת ך ך, תמשי : ׳תמשי מר לי ל נרגש), מברך, מברך, או ו בק ם( י י ת ח ח מ  אושר, ש
ו יוסי ועקנין״. זהו ת א או ה ל ז וחדים, הרגשתי ש ת מי ו ח ו ו לגופי כ ה לימינך...׳, הרגשתי שחדר י ה  א

ת ר י ד ק, ח ם הצדי ת ע סי י ת פ ו ג ז מ ת ל קונוורסיה: ה י ש ך קלאס ל ה מ ג כ צ ו מ ה של ועקנין, ה כ י נ ח  רגע ה
תי דרסטי. ך זהו פ ה מ ן לגופו ו ו ה האחר ל ז ים ש י חנ ו הרו תי חו  כו

תי חו ת כל כו ר לך א פן מפורש: ״אני מעבי ה ליוסי ועקנין באו אנ אז ע ו די עי הו ת הרבי ו ל ג ת ה ם ה ו  בחל
ם של ש ש ה כי ח ר י ה ב י שלו, מ ה במפגשי הריפו ש י ג ד ה ן טורח ל ה זו, שועקני ר ב ע ת אבותי״. ה חו ו כ  ו

ת י ת ר ו ס מ ה ה ס י פ ת הם. ה ל ועקנין כלפי ת ש י סנ י ו הפי ת ד מ ת ע ו ר מ צדק - ל ה מו אנ אז ת ו ח פ ש  בני מ
ם ר א ש גבלים(limited good), א ם מו י ב א ש ל מ א ש י ת במרוקו ה י ת ח פ ש מ ת ה ו כ ז ו ה ה א כ ר ב  של ה

, סביר ת ו מ ו ל ח ם יוסף בעל ה ה יוסי ע ה ד ז ם מ נ מ ם א ד - יחסרו למשנהו(Bilu 1988). א ח א  ינתנו ל
ב של יעקב. ו ה א ה בנו ה י י ה א ר ק מ ; והרי יוסף ה ן ו ה האחר יחוסו של ז ת י ץ גם א מ י א א ו ה ח ש י נ  לה

ל ן - ״בני יוסף ברכתי ע האחרו י ו ש י ש ת ה ו ל ג ת ה ם ה ו ה בחל אג אז ל ו יתו ש י ם כן כי פנ יתכן א  י
י של ברכת א ר ק מ ם ה ג ד ת ה א ר ש ה ה ב מ ל ח ה זו נ כ ר ב ר גם ש ש פ ת. א רי ה מטאפו ה כ נ  ראשך״ - אי

, ם ש ) ״ ם ש א ם ״על ר ה ת ל נ ת י נ ם ומנשה, ה ו אפרי וצאי חלצי ת מ״ח, 15), ולי י ש א ר ב ) ף ס ו י  יעקב ל
12.(18-17 

. ת ש ד ו ח מ תו ה י י תי בתח עמו סיפור מעורבו ל רבי יעקב ואזאנה, ו afterl ש ife^ לא נשלם סיפור ם ו  ת
נה הקדושה״ אז ת ו ל ש ו ת ש ו ב א ת ה ר א פ . ״מוסדות ת צה ר תאו ך לצבו י ש מ ל יוסי ועקנין מ ו ש  מפעל
ם רה לגברים ונשים״ וב״גמ״ח לנזקקים״. גם א ת מדרש״, וכן ב״שיעורי תו בי ם ב״ישיבה ו י ר ד ה ת  מ

קף ל הי ד ע י ע ה , יש בכך כדי ל ת ו ש מ ר מ ש א ר יותר מ א ת ת מ י נ כ ב זה, בגדר תו ה הם, בשל ל ת א ו סד  מו
ת קבע, א ר ו ה סדרת ב ת, מו ה חודשי מ ו ר ת ת בקריאה ל ע א כ ט ב ת ה מ ש ו ד ק ד ה סו  חזונו של ועקנין. מי

: ת הספר ו ע צ מ א ה לברכה ב ש ק ת טפסי ב צ פ ה ת ואזנה״; ב ל ש ו ת ש ו ב א ת ה ר א פ ת ן הבנק של ״ ו  לחשב
ת ו י ת רשמ ו פ ט ע מ ב ת ו ו מנ בהז ו של ועקנין); ו ת ש ת א נ ג ר א מ ש ) ם י ד ע ו מ ב ם ו י ם בחג ת לנשי ו ב י  במס

ות כנ ה סו מ ק ו ה אף ה נ ת ״הספר הקדוש״, באחרו ב ו ת כ ו ה ח ומעלי ו ת ע בהן ציור של ספר פ ב ט ו מ  ש
ן ת ל ע ד עוזר פ מ ו בראשה ע ים״, ו י ה ״טובים השנ נ ו כ מ , ה ת״ ת האבו ר א פ ת ת ״ ו סד ת מו ו ס ח ם ב כי דו  שי

אר מנכ״ל. ר בתו ד ה ת מ  של ועקנין ה

ת ו ב ת ע של כ פ דו ש לי ור מגוריו, הו ם באז אי נ תו ם עי ר ע ל ועקנין לקשו י כ ש ה ם, ש קי ם ההדו  הקשרי
, ״הספר ת״ ת כמו ״עושה הנפלאו תרו ת בכו כתרו ת מו ו ב ת כ י הדרום. ה נ ו במקומו דותי ת על או ו א י מ ח  מ

 2ו. אם אמנם אימץ יוסי ועקנין בפנטסיה את הייחום המקראי ״יוסף בן יעקב״, יש בכך כדי להעניק
 עומק מיסטי לקשר המשולש שביני לבין ואזאנה ולבינו. כזכור, היה זה ועקנין שעמד על שייכותי

 ל״בית יעקב״ בדרש שנשא על השם בילו.
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ם מן ר שבע״.13 קטעי א ב / או ״הםי.טי. מ ׳ ן ת הרב יוסף ועקני פלאו מנ ש של רבי יעקב ואזאנה״, ״  הקדו
י של מ צ ע וק ה ו ת השי ו ל י ל היקף פע ם ע י ע י נית, מצב י ה אופי מ צ ע ה ה ו ג ל פ ן ה , בלשו ה נ ו ה האחר ב ת כ  ה

: ק מבאר־שבע הפך לצדי ר לשעבר, שנ פ ס  ה

ת ונתיבות. יחוד שדרו ה, בי כל הפריפרי גב באר־שבע ו ר הנ ת עי בש א א כו ט״  הרב יוסף ועקנין שלי
ל ש ת ב א ז , ו ו בכינוי ״הסי.טי״. מבאר־שבע ת ת או ו נ ר לכ ה מ ת הרב ועקנין מ טב א ר הי י כ מ  מי ש

ע ו מ ש י ל ת ק פ ס ה. סיפורים רבים כבר ה ע הז ו נ ל הרב הצ ם ש י מ י ה ד מ עוץ ה י הי ה ו נ ח ב א לת ה כו  י
ה ל ו א חסר: ח ת ל גמאו ו ד ם נסים גדולים על־ידי ״ה0י.טי״. ו ה עשו ל ם שנ שי י אנ ו אוזני מפ  במ
ן ספור ל כבר בוטל, זוגות אי כ ה ר ש ח א ה ל א ש י נ ה ש ש ת. א ד דמעו י ע ת ו רפא ריגש א  סרטן שנ

, ם ה ל ים בעסק הפרטי ש ובי נויים חי ל שי ם ע חי ו ו ם מד ת הרב. בעלי עסקי כ ר ב ד ל ו ע ר ד ת ס א ה ל  ש
ק ס ע ה בברכת ה ח ל צ ה ם זוכים ל ת הרב הקדוש שדרכו ה ת א פ פ ו א ה ה ו ת ושלו ח ל נ  וכן ע

ה א צ ו ת הן כ י ם בחי י ה ד ל שיפור מ ת ע תו ו ו מד ם(ש) ל נשי ם ורבבות ש י פ ל ל הרב... א ת ש מ ס ר ו פ מ  ה
ה ועיר בארץ. נ י ל פ ה בכ ר כ ה ת ו י מ ל ו ה ע ח ל צ ה כו ל ת שז לו ו הסג ת הרב, ו כ ר ב  מ

ר ב ס ה ת ל תנ י י נ ת ל לל נסים בצורה ב ש ״מחו ו ת הרב הקד ה א ת נ י ת ידיעות תקשורת כ ש ר ה ב ב ת  כ
ה לו״. ענ זה נ ש - ו ו ר הקד פ ס ה ש מ ק ב ט מ  והבנה. הרב פשו

ת ו א סו עלי ח רק יעמי ט ב ר ל ש ת רדיו, א ו י כנ במספר תו ת ו קי ת ענ י צ ר ה א ב ת כ  בקרוב יופיע הרב ב
ו כ חר, ל ה מאו י ה ל כבר י כ ה י ש ) לפנ ן ל קוראי... (שם המקומו פ ש ת. הטי י ה הארצ י י ס ו כל ל האו ל  כ

ם. מי רו המו גית, תחז ם חגי כ ח ל י ט ב י מ ל ״הסי.טי״. אנ צ ה א כ ר ב ו ל  עכשי

ל יוסי ועקנין ו ש ת כ י פ ת ה ה א כ ו ת ת ב ל פ ק מ ה - ה אנ אז ל רבי יעקב ו afterl ש ife^ ת ל י ל  לסיכום, ע
ה ע י ב צ ה - מ ך ז י ל ה ת ת ב י ת י י ע ב תי ה רבו ת מעו א , ו ק מבאר־שבע י  לרב יוסף ועקנין שליט״א, הצד

. נחקרים ה ח י ת פ ו ב צג ם שהו י מ ו ח ת ת ה ש ו ל ש וגרפי ב זם אתנ ל ריאלי ת ש ו כ מ ס ר בסיסי ה ל ערעו ה ע פ  י
ל ה ש ז ו נופל מ נ יפולטיבי שאי ח ביקורתי ומנ ו יקטים בעלי כ בי ת כסו ו ל ג ת ה ם ל י י ים עשו גרפי ו  אתנ

ת ק פ ך ה י ל ה ת תק מ ו נ פה המ ו ו צ נ גרף אי ו קר לצורכיהם. האתנ ת החו ן א ר מ ת לים ל כו ם אף י ה  החוקר, ו
ל פן ניכר ע ע באו י פ ש ה י ל י עשו רפ ג ו ט האתנ ס ק ט . ולבסוף, ה דע רב בייצור המי ו ה המע פ ו א צ ל ע א ד י  ה

ם י כ י ש מ ם מ הנחקרי ר הטקסט, ו ב ח ר על־ידי מ ק ח י ה ה ל כ י ש מ ה זו מ ע פ ש ר ה ש א ת הנחקרים. כ ל י ה  ק
ת ו א ו ב ב ל מראות״. ה לם ש ה ל״או י פ ר ג ו נ ת א רה ה י ת הז כ פ ה ש בה, נ מ ת ש ה ל ה ו ד ש תו ב כחו ו ב לנ י  להג

ידוסקופית, ת: קלי י דרנ ת פוסטמו גרפי ו ת אתנ ו א י צ ת מ ו צג י ת, מי ת במראו ו פ ק ת ש מ ת, ה ו  המרצד
ף ק ש מ ע ה , הרג י ת פ ש ח ך הרצף הנרטיבי ש דה. בתו עו דה רבה על־ידי תי ת במי ב צ ו ע , מ ה ק מ ק מ  ח
ת ח פ ש ת לצדיקי מ י ב מ ו ה פ ג י ה שבו, בחג לי ז א או ו ותר ה ה בי ב ר ה ה מ צ ו ע ת זו ב ב כ ר ו ת מ ו א י צ  מ

ך קר בתו הם. בקיבוע החו תי ת מסרטו ו ש ד ע ה ב ת ז ה א ם ז כדי ר לו ק ח נ ד ה צ ה קר ו ו ד הח צ ה, ה אנ אז  ו
חקר ״ ל״מודרני״. הנ ר בין ה״מסורתי ע פ ם ה ו צ מ ת צ ף א ק ש מ ר יש חידוש, ה ק ח נ ל ה ה ש ש ד ע ת ה ר ג ס  מ

גרף, ו ל של האתנ כו ־כבי ר המדעי צ ו ת ת ה כס א סה לנ מנ ת ו מ ד ק ת גיה מ לו ו ש בטכנ מ ת ש ״ מ  ״המסורתי
ו מן ת ך או י ל , המו ת ו ל התרחק ד ש ע צ ת זו ב ו ב ר ק ת ה ב ל י קר מג וקרה שלו. החו ת מן הי ו הנ י  ואף ל

. ת ניה עצמי ת ואירו רו ג סתי , הספו י ט הפוסטמודרנ ס ק ט ל ה י א ם המודרנ ז י אל  הרי

ט י ל ב מ חסי חוקר־נחקר, ה ל י ך כללי ש ל ה מ ק מ ל א ח ו ת ה ו ב ר ק ת ת ה ת בעקבו ו ק ח ר ת ל ה ך זה ש י ל ה  ת
ר ח א . ל ה א ל מ ם ה ת ו ס ס ו מ ת ה ך ל לי א הו ן יוסי ועקנין ל ת ביני לבי לו בו ש הג ו ט ש ה כי ט ד ב ו ע ת ה  א

ת ל ע ו ק ת להפי ה ו ל ו ע ף פ ת ש ו ל נ ת סותרות, למד ו פי כח צי ו ת לנ ו ג י הסתי ת ו י נ ת ראשו י ד ד ת ה ו ב ה ל ת  ה
ע ג א י ש . לפנ י ג חתרנ אלו ת מדי ו ע מנ הי ת ו ת ספקו י י ה ש ות, ה תי י ות בעי גי ך נטרול סו , תו ש מרעהו  אי

ת ת, א ת, ראשי ו ן כי במניין ה״רווחים״ של ועקנין יש למנ י ת בינינו אצי ו ח ו כ חסי ה ת י ל א ש  בקצרה ב
ת ענייני ך א ו דע להפ , וכי י וזמתו , לי ה א ר ש א כמקור ה ם ל ץ, א ש כגורם מאי מ י ה שספרי ש ד ב ו ע  ה
די סינון ועיבוד ת על־י א ה ז ש א ע ו ה ויוקרה. ה מצי טי י ל לג ם ש י ב א ש מ ו ל a של f t e r l i f e^ ה אנ אז  בו
ה אנ אז ת ו ם א י ש ר פ מ ח ה תו י נ ו התעלמות מפרקי ה ל י ספרי - סינון ועיבוד שכל נ ל תכ  ניכרים ש

ת ו ח ו , הבלטת כ ותו ו ואישי י ם בחי י מי ו נ טי ם האנ י ד ל הצד ת, הכחשה ש תי בה חוץ־תרבו  מפרספקטי
ק י ל הצד ת ש פי טי או ת הסטרי ו מ ד ו ל ת ם או ים המקרבי נ ו זספת אפי ד׳ ו ו ם של סי י הנ ש ע מ י ו פו  הרי

.  היהודי־מרוקאי

ה לכינוי זה באה מן ״הרב הרנטגן״ מנתיבות, הרב יעקב איפרגן(ראו אלוש 1996). הכינוי א ר ש ה  13. ה
ב 271, ג נ ת ב י פ צ ת ה הופיעה ב ב ת כ חס למיומנויות הריאגנוסטיות שרכש ועקנין מספרו. ה י  מתי

 ב־96.ו 29.1.
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ן ועקנין ת ביני לבי ב כ ר ו מ ה ה י טראקצ נ י ת הא ך א ו לתי להפ כו ת י ת א ו נ מ י ניתן ל ן ה״רוותים״ של  במאז
ת מ ג ו ם, ד י עי ל טובין מקצו ם, בצד רגעי מבוכה) לסוג ש טלי א מבו ם ל י שי פוקים אי ה סי ב ו ח  (שנשאה ב
ה בין י מטר ת הסי י א ת ו ע מ ש פן מ ל באו ר מגבי מ א מ ת ה ב י ת ל כ י ע ל של פו ו נ ן ספק כי המו ר זה. אי מ א  מ

ר או תי תה, ו ו סו תו הו הו , ז בה תף לכתי ה שו י א ה ל דבר, ועקנין ל . בסופו ש י חקר שהבלטת  חוקר לנ
ה ב י ת כ ת נותרו, במו ב ו א י צ מ ת וה״קול״ בייצוג ה ו כ מ ס ם. ה רועי י לאי ותי של ת פרשנ צג א י ם מי י נ י י  הענ

י יקט חלק א אובי ל נו א ת אי ו א י צ מ ל ה י ש ל א ו ט ס ק ט גה ה צו י ם י ל ו גרף. א ו , בידי האתנ ת רתי  המסו
ת ו ע מ ש ותו נ ן קולו ופרשנ ה ב ר, ש ה למכבי ל ו ע ו זירות פ מ צ ע , ועקנין יצר ל נו כה. כפי שראי  ומוגבל בתו

־ בי מטי לטי י האו קר והביטו ו ת של הח ו כ מ ס ר ה י - מקו רפ ג ו ט האתנ ס ק ט ת ה כס א לתו לנ כו  ברמה. י
א י ״, ה לתו ״לספר אותי כו ת י ו ר ח ם א י במל , ו ו ש לצרכי ו מ י ת בו ש ו ש ע ל תו - ו ו נ ו ל של עלי כו  כבי

ר זה. מ א ב מ ו ת כ י ל ת ו ה א ע י נ ה  ש

ל יוסי ועקנין ה ש ל ו ע פ ח בזירות ה ו ח הרו ת בשי מ ק ו מ מ ת - כזו ה י א ספקנ ל ה ו נ י מ א ט מ ב דת מ קו  מנ
, י ד א האג פ ר מ ל ה ו ש תי חו ת לכו י ע מ ש מ ־ ד ת ח ו ד af ע ter l i fe^ ת ל י ל ם כל אירועי ע י ו - מהו

ת ל ל ו ש ה מ נ עה זו אי י . קב ר פטירתו ח א יותר ל ה ו נ ם ש י ם ארבע לי חו ם ו י מ ל ו ם חוקרים, ח י ל י ע פ מ  ה
ן טי ת לחלו י נ מה רצי י . אך בנ ה נ י א מאמ ט ל ב דת מ ו ק ל דבר, מנ אמרת, בסופו ש א נ י י ה  אירוניה, שהר

ב ו ש ב ח ו למרכי הפך בעצמ ת נ מי נ י ת ד ו א י צ ד ולייצג מ ע ת ל כניסיון ל ח ה ה ש  ניתן לקבוע, כי מ
ה אנ אז ו זציה ל ה ופופולרי מצי טי י ל לג ר ש י למקו ת כ פ ה ה נ ך ז י ל ה ת ת זו. ב ו א י צ ל מ ה ש ח י י נ ב ה  ב

י קדושים. נ ל אמרג ן ש , לאמרג ם תרצו או או, א  ולנבי

 המחלקה לפסיכולוגיה, המחלקה לסוציולוגיה ולאנתרופולוגיה, האוניברסיטה העברית בירושלים
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